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Resumo

Este trabalho tem como objetivo investigar a dimensao psiquica da questdo do

racismo, partindo da hipétese de que essa realidade histérico-social determina,

para os negros, configuracdes psiquicas peculiares.

A partir do referencial da teoria psicanalitica, procura-se determinar o modo
como as significagdes que o racismo envolve se inscrevem psiquicamente para o
negro, € o modo como elas vao produzir a dimensdo simbdlica do corpo negro e

ideal imagindrio da brancura.

Tais inscrigdes psiquicas ndo sdo simplesmente resultado da introjecdo das
experiéncias de discriminagdo efetivamente vivenciadas, mas se constituem na
infancia, envolvendo momentos iniciais da constituicao subjetiva. Nesse sentido,

afetam os negros independentemente de sua posi¢cdo econdmico-social.

Nessa abordagem, busca-se definir a condi¢do de negro como produto da
interacdo dialética entre, de um lado, as representacdes sociais ideologicamente
estruturadas e as estruturas sdcio-econOdmicas que as produziram e as

reproduzem, de outro, as configuracdes que formam o universo psiquico.

Este trabalho pretende chamar a atencdo para o fato de que nem a consciéncia da
condi¢do de negro nem o engajamento em relagdo as lutas politicas contra a
discriminacdo racial sdo suficientes para modificar a condi¢do do negro, na
medida em que os sentidos do racismo, inscritos na psique, permanecem hao

elaborados.



Resumé

Ce travail se propose a étudier la dimension psychique du racisme, a partir de

I’hypothese suivante: que cette realité historico-sociale détermine, pour les noirs,

des configurations psychiques particulieres.

J’essaye, a partir du réferentiel psychanalitique, de déterminer la fagon par
laquelle les significations du racisme s’inscrivent psychiquement pour le noir,
ainsi que la maniere dont celles-ci vont produire la dimension simbolique du

corps noir et I’imaginaire de la blancheur.

Ces inscriptions psychiques ne sont pas exclusivement conséquences de
I’introjection des expériences effectivement éprouvées de discrimination, mais se
constituent tout au long de I’enfance, concernant les moments cruciaux de la
constitution subjective. Ainsi congues, elles affectent tous les noirs

indépendemment de leur position socio-economique.

Dans cette perspective, j’essaye de définir la condition du noir en tant que
produit de I’interaction dialectique entre, d’une part, les représentations sociales
ideologiquement structurées et les structures socio-economiques qui les ont
produites et continuent a les réproduire et, d’autre part, les configurations qui

constituent ’'univers psychiques.

Ce travail se propose d’attirer 1’attention sur le fait que ni la conscientization ni
I’engagement politique contre la discrimination raciale suffisent pour modifier la
condition d’étre au monde du noir, tant que les significations du racisme,

inscrites dans son psychisme, ne seront pas elaboreés.
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Abstract

This work aims to invetigate the psychic dimension of the racist question,

starting by the hypothesis that this historic and social reality determines, for the

black, peculiar psychic configurations.

Begining with the referencial of the psychoanalytic theory, we aim to determine
the way by which the significations that the racism involve inscribe themselves
psychically for the black, and the way by which they will produce the simbolic

dimension of the black body and the imaginary white ideal.

Those psychic inscriptions are not simply the result of the introjection of the
discrimination experiences actually lived, but they constitute themselves in the
infancy, involving crucial moments of the subjective constituion. In this sense,

they affect the blacks no matter what is their social and economic position.

In this focusing, we search to define black condition as a product of the dialectic
interaction between, in one side, the social representations ideologically
structured and the social-economic structures that produced and reproduce them,

and, in the other side, the configurations that form the psychic universe.

This work aims to call attention to the fact that neither the consiousness of the
black condition nor the engagement in the political struggle against racial
discrimination are sufficient to modify the black condition, since the racism

senses, inscribed in the psyche, remain non elaborated.
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Transportados para o Brasil, na segunda metade do século XVI, os negros
provenientes de vdrias regides da Africa, falando portanto diferentes linguas, sio

enviados ao trabalho escravo nas fazendas.

Por mais de trés séculos, as principais atividades econdmicas mercantes

brasileiras basearam-se no trabalho do negro escravizado.

A historiografia oficial nos conta que a substitui¢do do braco escravo indigena
pelo do negro se deu por este apresentar maior resisténcia fisica e por ser mais décil. O
que essa historiografia ndo nos conta € que os negros resistiram violenta e

sistematicamente a escravidao.

Evidentemente, era mais facil submeter alguém a escraviddo num meio
geogréfico e cultural desconhecido. Capturado no continente africano e transportado ja
na condicdo de escravo, sofrendo todos os horrores, o negro era, assim, “preparado”

para ser escravo; o trafico vergava-lhe, fisica e moralmente.

A distribuicdo dos negros era feita de maneira tal que num mesmo ambiente de
trabalho eram reunidos negros com linguas, culturas, tradicdes e religides diversas,
dificultando a comunicacio entre os semelhantes. A aculturacdo era uma conseqii€ncia
normal entre culturas diferentes obrigadas a conviver. Perderam progressivamente as
identidades originais, mas, nesse processo de transculturacdo, surgiu nova identidade
negra, resultado tanto da transculturacdo, como da existéncia e criacdo de novas formas

de resisténcia.

Vivendo em péssimas condicdes nas senzalas, brutalizados e animalizados pelos
senhores, os negros se viam destituidos da sua condi¢do de humanos; nao faltaram
estudos que os compararam aos animais, justificando, assim, as condi¢des em que

viviam como sendo “naturais’.

Libertos da situagio de cativeiro, quando da promulgacio da “Lei Aurea”,
continuaram, porém, excluidos, despossuidos. Todo periodo que antecede a
promulgacio da lei se deu, paralelamente, as mudancas na ordem econdmica e politica,
que colocavam obsticulos a existéncia de um pais escravagista no cendrio mundial. Os
abolicionistas mostravam grande indignag¢do pelas condi¢des de cativeiro dos negros,
mas niao puderam pensd-los como individuos que deveriam ser inseridos na sociedade.

Assim, supunham que, saindo da condicdo de escravo, o negro trabalharia como méo
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de obra remunerada para seu auto-sustento. Mas grande parte do contingente de cativos
libertos vagavam desorientados, sem condicdes para seu auto-sustento, e sem trabalho

no campo, que comegava, entdo, a ser feito pelos imigrantes.

Dadas suas condicdes de vida, os negros sdo comparados a animais e vistos como
incompetentes, preguicosos e indolentes, quando comparados aos europeus que para cé
vinham para trabalhar; restava aos negros o trabalho doméstico, situacdo que
perpetuava a imagem anterior, em que o negro, tal como uma besta fera domesticada,

trabalha em troca de ragdo.

Embora juridicamente capazes de ocupar um espaco na sociedade, os negros
eram, de fato, dela excluidos e impedidos de desfrutarem de qualquer beneficio social,
foram marginalizados, estigmatizados, marcados pela cor que os diferenciava e

discriminados por tudo quanto essa marca pudesse representar.

Desde entdo, libertados do cativeiro, mas jamais libertos da condi¢do de escravos
de um estigma, os negros tém sofrido toda sorte de discriminagdo, que tem como base a
idéia de serem os negros seres inferiores, portanto ndo merecedores de possibilidades

sociais iguais.

Ainda hoje representam 43% da populacdo deste pais, sendo facilmente
identificados ndo pela sua cor, mas pelas péssimas condi¢des de moradia, satde e

escolaridade que os acompanha.

Tendo que conviver com a mais cruel forma de discriminagéo, isto €, a de um
racismo encoberto, sutil; em que, embora aparentemente e legalmente amparado e com
os mesmos direitos de qualquer outro cidaddo, o negro ¢ tratado como se nao o fosse, e
responsabilizado pelo seu déficit em relacdo aos outros cidadaos: “os negros ndo tém

Jforca de vontade”.

-

E sempre visto como bandido, sujo, incapaz, e, por mais esforcos pessoais que
tenha feito para conquistar um lugar social melhor, serd um individuo marcado por essa
cor que ndo o separa desses implacdveis sentidos de que o configuram o racismo e a

discriminacao.

Em fung¢@o da minha formag@o como psicéloga, que atua no campo profissional
como analista, e também em fun¢do da minha condi¢@o de negra, herdeira, portanto, de

todo esse passado histdrico, fui levada a refletir sobre a dimensdo psiquica da questio
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do racismo e sobre as formas pelas quais essa realidade histérico-social do racismo

determina configuragdes psiquicas peculiares no negro.

Como se dd, para o sujeito negro, a elaboracdo, no plano psiquico, dos sentidos
que o racismo traz consigo? Senti necessidade de investigar tais processos, porque
minha hipétese é que vao além de uma pura e simples introjecdo; tampouco podem ser
explicados como simples conseqiiéncia de um lugar de inferioridade econdmica e
social, embora esta seja a realidade que afeta a maioria da populagdo negra, fruto do

processo historico que anteriormente comentamos.

Na situacdo atual, o negro pode ser consciente de sua condi¢do, das implicagdes
histérico-politicas do racismo, mas isso ndo impede que ele seja afetado pelas marcas

que a realidade s6cio-cultural do racismo deixaram inscritas em sua psique.

Qual o efeito dessas marcas? Até que ponto ndo afetam a prépria constituicdo do
negro como sujeito? E, nesse caso, até que ponto sua afirmagdo da condi¢do negra, na
luta contra o racismo, n@o seria atravessada por sentidos ndo elaborados, obscuros,

produtos dessas marcas?

O que pretendo, neste trabalho, é levantar subsidios para a discussdo dessas

questoes.

Teoricamente, tal perspectiva se justifica na concep¢ao de que hd uma interagéo
dialética entre as representagdes sociais — ideologicamente estruturadas — que sdo
produto das estruturas sdcio-econdmicas, e as configuragdes que constituem o universo

psiquico dos individuos.

Tal perspectiva foi proposta, primeiramente, pelos freudo-marxistas, como nos

coloca Sergio Paulo Rouanet, ao sintetizar o ponto central dessa concepgao:

As condigbes socio-econdmicas e a ideologia modelam a estrutura
psiquica dos homens (...) e a consciéncia, assim estruturada, percebe o

real de uma forma particular, transformando essa percepcdo em
opiniodes e idéias que correspondem as exigéncias sociais.

Tal processo ndo é imediatamente verificdvel, pois as representacdes da estrutura

psiquica dos homens ndo sdo puro reflexo das condi¢des objetivas. As estruturas

psiquicas sdo contaminadas pelas condi¢des objetivas que receberdo, no plano

Rouanet, S. P. (1987:119).
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inconsciente, elaboracdo propria a partir das quais sdo assimiladas e incorporadas,

tornando os sujeitos cativos e mantenedores de tais condi¢des.

Cada contexto histdrico, cada época gera a estrutura psiquica necessdria para sua
manutengdo; as estruturas psiquicas funcionam, assim, como o mediador entre as
condi¢des socio-econdmicas e a ideologia, selecionando algumas percepgoes,
excluindo outras, construindo, assim, as representacdes ideoldgicas que acabam por

funcionar como esteredtipos enquanto repertdrio de representagdes coletivas.?

Os mecanismos de elaboracdo que, no plano inconsciente, entram em jogo na
construcdo das representacdes ideoldgicas sdo da ordem do que Freud chamou os
mecanismos de defesa, a operacdo pela qual o ego exclui da consciéncia os conteidos

. : . i3
que incorporem impulsos indesejaveis.

,

E o que se verifica no processo de identificacdo, em que o sujeito introjeta,
parcial ou totalmente, através da imitagdo ou da incorporacdo, o objeto amado ou
odiado, ou ambas as coisas simultaneamente, reagindo, assim, ao amor ou ao 6dio pela
incorporacdo das propriedades do objeto: tal processo funciona como mecanismo de

defesa.

Tal mecanismo € o que ocorre, diz Rouanet, no que Anna Freud caracteriza como
a identificacdo com o agressor, pelo qual “a crianca introjeta algumas caracteristicas
de objetos externos geradores de angiistia... (de tal forma que) imitando o agressor,
assumindo seus atributos ou reproduzindo sua agressdo, transforma-se, de pessoa

4
ameagada, em pessoa que executa a ameaga.”

Isto é, cada incorporagdo de objeto, seja como maneira de preservar
endopsiquicamente o objeto amado, ou como maneira de se defender do objeto hostil,
implica na subversdo da pulsdo erética ou agressiva, que impede ao sujeito a percepgio
da origem externa do material introjetado, que €, assim, vivido pelo sujeito como sendo
autdnomo. Assim, nas identificacdes pos-edipianas que formam o superego, o sujeito
manterd a ilusdo de seguir prescricdes e proscricdes autodeterminadas, quando estard,
na realidade, seguindo “prescricdes e proscricdoes heteronimas, que emanam da

autoridade paterna introjetada e, através dela, do sistema social e politico”. >

Rouanet, S. P. (1987:120).
Rouanet, S. P. (1969).

Rouanet, S. P. (1987:127).
Rouanet, S. P. (1987:127).

[V R N )
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E nesse sentido que, este trabalho tem como objetivo investigar as formas pelas
quais se d4, para o negro, no plano psiquico, a repercuss@o do racismo e da
discriminacdo e de que maneira tal repercussdo do racismo que afeta o negro enquanto

sujeito produz, para esse sujeito, configura¢des psiquicas peculiares.

As pesquisas que tratam da questdo da negritude, em geral, se concentram no
fendmeno do racismo e da discriminag¢do enquanto fatos sociais, € buscam analisar de

que maneira se manifesta, socialmente, o preconceito contra os negros.

Minha hipétese, porém, é a de que tais fendmenos afetam o negro ndo sé no

plano sociolégico, mas também no plano psiquico.

Penso que é importante compreender a natureza e os sentidos dos processos
psiquicos que se passam no sujeito, a partir da experiéncia psiquica, porque este é

também um dos aspectos do fendmeno do racismo em sua totalidade.

Pretendo, com essa pesquisa, contribuir para a discussdo politica da questio
negra, através da proposta de consideracdo, na discussdo dessa questdo, de que os
efeitos perversos do racismo transcendem (vdo mais além) os efeitos socialmente

perversos em que se manifestam com maior visibilidade.

Pretendo, ainda, chamar a aten¢do para a necessidade de se trabalhar com a
dimensao dessa vivéncia psiquica especifica, propria dos negros, como uma das formas
de resgate da condicdo subjetiva do negro, para além das reivindicacdes e lutas

politico-sociais.

Para o desenvolvimento desse trabalho, utilizarei fundamentalmente a literatura
psicanalitica. Busco em tal literatura algumas figuras tedricas pelas quais a psicandlise
procura dar conta da constituicdo psiquica do sujeito enquanto atravessado pela

alteridade.

Recorro, primeiramente, a reflexdes proprias do campo da sociologia e da
antropologia, que me permitem questionar as condi¢des em que o negro pode se
representar como individuo na sociedade e, em segundo lugar, me permitem pensar a

dimensao significativa do corpo negro no sistema simbdlica da cultura.

Em seguida, para aprofundar tal questao e investigar o modo como tais processos
se inscrevem na psique, recorro a literatura psicanalitica para, através das categorias

tedricas pelas quais a psicandlise busca dar conta da constituicdo psiquica do sujeito
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enquanto atravessado pela alteridade, poder compreender o modo pelo qual se d4, para

0 negro, tal processo.

Para a psicandlise, o sujeito é inevitavelmente social e é no espaco da
intersubjetividade que ele se constitui. As relacdes parentais, longe de se inscreverem
aquém do social na sua amplitude, sdo relacdes em que o social como um todo esta
presente; através do discurso e das atitudes dos pais, a crianca se vé confrontada com a
ordem social como um todo, que estd presente na linguagem que constitui a dimensdo

simbdlica, onde os sentidos sociais estdo cristalizados.

As conceituagdes tedricas de que lanco mao sdo uma tentativa de buscar
elementos capazes de explicar a natureza dos processos psiquicos que constituem a

realidade subjetiva comum aos sujeitos negros.

Num segundo momento, através de estudos de casos, procuro encontrar nas
vivéncias e sintomas que se manifestam nos pacientes, a marca da presenca de tais

configuracdes psiquicas.



Capitulo 1
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A Constituicao do
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Individuo na Sociedade
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1.1 Génese da Categoria de Individuo

N

Para discutir a no¢do de individuo, recorro a sociologia, que por sua vez se
associa a outras disciplinas, como a psicologia, a histdria, a filosofia, para melhor

visualizar a complexidade das relacdes e forcas sociais.

A sociologia, por sua vez, se encarregard do estudo das relagdes entre os

individuos, cabendo a outras ciéncias a reflexdo sobre o conceito de individuo.

Em “Temas bésicos de Sociologia”, Adorno e Horkheimer® dedicam um capitulo
ao estudo do individuo. Os autores comecam por pensar a origem do conceito de
individuo na Filosofia, a partir de Descartes, que introduz o conceito de autonomia do
eu, no primado do “Fu sou” e do “Eu penso” independente dos sujeitos concretos,
entendido por Descartes com o sum do cogitans, por Fichte como eu absoluto e por
Husserl como consciéncia pura. Sdo visdes que privilegiam o individuo isoladamente,
e ndo em suas relacdes na sociedade. A Filosofia pensou o individuo como algo
concreto, auto-suficiente, uma unidade com propriedades particulares. Dizem os
autores: “Individuo é a traducdo latina do atomon materialista de Demdcrito” . Para

explicitar essa afirmacdo, citam Boécio:

Individuum é aplicdvel de muitas maneiras: dd-se o nome de individuo
aquele que ndo pode ser subdividido, de modo nenhum, como a Unidade
ou o Espirito; chama-se individuo ao que, por sua solidez, ndo pode ser
dividido, como o aco; e designa-se como individuo aquele cuja
predicagcdo prépria ndo se identifica com outras semelhantes, como
Socrates.

A definicdo de Boécio acerca do individuo busca o singular e o particular, que
evoluira com Duns Escoto, no inicio da Escoldstica, momento em que em
contraposi¢do ao universalismo medieval, se afirmam os estados nacionais; Escoto
concebe o comego da individuacdo pela mediacdo da natureza humana geral, a essentia

. T . . 8
communis com a pessoa individual, o homo singularis’.

Leibniz, sem pensar historicamente a produgdo dos seres organizados sobre a
terra, definiu o individuo por meio do seu simples ser. A teoria das moOnadas de

Leibniz, isto é, a substancia simples, sem partes agregadas de outras substincias,

Adorno, T. e Horkheimer, M. (1956:45).
" Adorno, T. e Horkheimer, M. (1956:46).
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constitui as coisas de que a natureza se compde; origina-se ai, segundo Adorno e
Horkheimer’, um modelo conceptual para a visdo individualista do homem na

sociedade burguesa. Segundo Leibniz:

As ménadas ndo tém janelas pelas quais possa entrar ou sair alguma

coisa, e as modificacbes que nelas ocorrem ndo tém causas externas
. . IR 10

mas derivam, outrossim, de um principio interno.

Ja que a mdnada conserva a propriedade de ser diferente de todas as outras, a
sociedade serd a somatdria dos individuos singulares. Desse ponto de vista, a natureza

de um ser coletivo € o modo de ser das entidades que o formam:

. a esséncia de um exército ndo é outra coisa sendo um modo de ser
11
dos homens que o formam.

Sob a ascendéncia da teoria da concorréncia, isto é, do liberalismo, passou-se a
pensar as monadas como um ser em si, mas gracas a filosofia especulativa da

sociedade, demonstrou-se que o individuo esta socialmente mediado.

Surge, com Hegel, a idéia de que a individualidade, o isolamento, leva a loucura;
precursor de tendéncias modernas na Psiquiatria, busca explicar que um dos motivos da
doenca mental € a falta de contato social; por outro lado, também o absolutismo sem
limite, a resisténcia contra a individualidade, tem como resultado uma permanente luta
de todos contra todos, conseqiientemente, ninguém desenvolverd verdadeiramente a sua
propria individualidade, cada um pretendendo afirmar sua singularidade sem o

conseguir, porque esbarra na singularidade do outro.

A visdo individualista da filosofia foi se transformando numa ciéncia da
sociedade, tendo as relacdes entre os individuos e a sociedade como seu tema central;
surge entdo a sociologia como uma via de compreensdo de tais relagdes.

O conceito de individuo como unidade social fundamental é posto em causa: “A

. . . ~ . N )
vida humana é essencialmente e ndo por mera casualidade convivéncia”.

8 Adorno, T. e Horkheimer, M. (1956:46).

®  Adorno, T. e Horkheimer, M. (1956:47).

10 Citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:46).
""" Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:47).

12 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:47).
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Isto €, 0 homem s6 se constitui enquanto tal na relagdo com os seus semelhantes,
e sO por eles € o que €; portanto, ele ndo € uma indivisibilidade e unicidade primérias,

mas estd em constante participa¢do e comunicacdo com 0S outros:

Mesmo antes de ser individuo o homem ¢é um dos semelhantes,
relaciona-se com os outros antes de se referir explicitamente ao eu; é
um momento das relacoes em que vive antes de poder chegar,
finalmente, a autodeterminagcdo. 13

Segundo Adorno e Horkheimer, isto se expressa através do conceito de pessoa,

persona, termo romano para designar a mascara do teatro classico.

A palavra Persona, em Cicero, que designava a mascara do personagem, usada
pelo ator, o papel a ser representado por alguém, passou a designar o cidaddo nascido

livre, como pessoa juridica, em contraposi¢do com o escravo.

Os autores lembram que, na Antigiiidade, o conceito nédo tinha o sentido da
individualidade substancial da personalidade; a primeira referéncia nesse sentido sera

. ) 14
encontrada em Boécio, no século VL

O conceito personalista da pessoa tem origem nos dogmas cristdos, com a nogao
de imortalidade da alma individual; mas foi na Reforma protestante que a pessoa,
composta num dado momento do desenvolvimento histérico do individuo, encontra sua
enunciacdo social. No entanto, os autores ressalvam que ndo pretendem significar com
esta afirmacdo que a concepcao teoldgica tenha sido responsdvel pela transformacgdo do
sentido da palavra persona e nem que o desenvolvimento histdrico-social do individuo
tenha sua origem no cristianismo, tal como concebe Hegel na construgdo da Histéria
universal; mas, observam, até Hegel a discussdo tedrico-sociolégica do individuo

acontecia nos limites desses principios:15

A definicdo do homem como pessoa implica que, no dmbito das

condigdes sociais em que vive e antes de ter consciéncia de si, 0 homem
. P 16

deve representar determinados papéis com os seus semelhantes.

Como resultado dessa representagdo de papéis e em relacdo com os seus

semelhantes é que ele se constitui no que €. Os papéis, por outro lado, se definem na

13" Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:47).
4" Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:48).
'S Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:48).
16 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:48).
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relac@o: méae de /, filho de /aluno de /, professor de /, médico de /, paciente de. Isto é, as
relagdes ndo sdo, para o individuo, algo extrinseco a ele, mas algo intrinseco que o

determina como filho, aluno, doente etc.

A pessoa, portanto, é, em primeiro lugar, uma entidade biografica, uma categoria
social, que s6 se define na relacdo com outras pessoas; em segundo lugar, a pessoa é
um ser social: é no contexto social que a “mdscara social do personagem” é também
um individuo; e em terceiro na relagdo entre o individuo e a sociedade estd diretamente

ligada a natureza.

O conjunto desses trés momentos do individuo, no seu caréter dindmico, gera leis
que garantem a interacdo entre individuo, sociedade e natureza; cabe a sociologia

observar como acontece essa interagﬁo.

Adorno observa que Marx e Engels enfatizaram essa necessidade da sociedade

que t&m os homens para a satisfacdo de suas necessidades vitais na natureza:

. 0 primeiro pressuposto de toda a Historia humana é naturalmente a
NV S Y
existéncia de individuos humanos vivos.

Para Comte, as influéncias de certas condicdes naturais, geofisicas e climdticas
incide diretamente nas condicdes sociais; nasceu uma subdisciplina da geografia, a
Ecologia. Alguns estudiosos deram um valor absoluto as condi¢des fisicas da
convivéncia humana, desviando o centro da investigagdo do campo social, relacional

propriamente dito.

A Sociologia Cléssica, portanto, estd direcionada mais para a totalidade social e

seu movimento do que para o individuo.

Adorno e Horkheimer apontam que nio € aleatdria a

... doutrina do primado necessdrio do todo sobre a parte, expressa na
Politica de Aristoteles, e que se encontra pouco depois da definicdo
formal do zoon politikon, isto é, da natureza social do homem. 18

2

E na “convivéncia com outros que homem é homem”, afirmacdo vilida para

Platdo e Aristételes, visto que para esses filosofos é na comunidade da pdlis que a

7 Marx, K. e Engels, F. A ideologia alema, citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:56).
18 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:49).
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natureza humana se realiza: “O homem ndo social so poderd ser um animal ou um

del/tS » 19

Esta idéia é retomada por Kant quando, numa referéncia direta & férmula
aristotélica, considera o homem um “ser destinado a vida em sociedade” e atribui-lhe
uma “tendéncia associativa”. S6 em sociedade o homem € capaz de desenvolver todo

o0 seu potencial natural.

No entanto, as condi¢des para tal desenvolvimento implicam ndo somente a

convivéncia enquanto tal, mas uma convivéncia organizada:

O homem ndo foi predestinado a vida em rebanho, como os animais
L. . 20
domésticos, mas em colmeia como as abelhas.

Adorno observa que Hegel, embora um critico rigoroso da filosofia pratica de
Kant, estd de acordo com Kant no que diz respeito a essa idéia mas, em sua critica,
aponta o fato de que a filosofia moral de Kant deu muito pouca importincia aos
conflitos societdrios, em favor da subjetividade abstrata da pessoa moral na sua

unicidade.

A filosofia de Hegel contesta a idéia da pura individualidade, em que os
individuos seriam seu proprio centro, como em Schlegel, para quem o homem se basta,
tira de si mesmo todo sentido de ser sem qualquer limite imposto pela sociedade, uma
individualidade que ndo se d4 conta do outro, nem na imitagdo nem na identificagdo, e

ndo esta subordinada a nenhuma lei universal.

Adorno chama a atengdo para uma certa semelhanga entre Schlegel e Nietzsche.
Na “Genealogia da Moral”, Nietzsche apresenta um “individuo soberano” que s6 é

igual a si mesmo,

que voltou a libertar-se da moral dos costumes, um individuo
autonomo e super-moral, o homem de vontade propria, extensa e
. . 21
independente, capaz de cumprir as suas promessas.

Para a Sociologia, a sociedade tem prioridade em relagdo ao individuo,
concep¢do que se origina no momento da Revolucdo Francesa. E quando Auguste

Comte fala de uma

' Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:49).
20 Kant, E. citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:50).
2l Nietzsche, F. Genealogia da Moral; citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:50).
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. impulsividade social da humanidade, em virtude de uma tendéncia

instintiva para a vida em comum, independentemente de qualquer
deliberagdo pessoal e, com freqiiéncia, contrdria aos interesses
individuais mais vigorosos.22

O conceito comteano de individuo como categoria da sociedade estd proximo de
uma idéia ainda hoje corrente de que o individuo é um dado da natureza, tendo como
premissa o fato de que todo homem vem ao mundo como individuo, como ser

biolégico; portanto, sua natureza social seria secundaria.

A natureza bioldgica € um fato e a sociologia critica leva em conta esse fator,
para ndo privilegiar tdo somente a comunidade social. No entanto, o conceito de
individuacdo bioldgica € muito vago e indeterminado, ndo possibilitando a expressdo

do que os individuos efetivamente representam.

A existéncia natural do individuo é mediatizada pelo gé&nero humano e,
conseqiientemente, pela sociedade; portanto, o individuo ndo é s6é uma entidade

bioldgica.

Anteriormente, a linguagem filosdéfica e a linguagem comum definiam o

individuo como “auto-consciéncia’:

So ¢ individuo aquele que se diferencia a si mesmo dos interesses e

pontos de vista dos outros, faz-se substincia de si mesmo, estabelece
- . . .23

como norma a autopreservagdo e o desenvolvimento préprio.

No entanto, a autoconsciéncia da singularidade do eu ndo € suficiente por si sé

para fazer um individuo; o individuo é uma auto-consciéncia social.

Adorno e Horkheimer citam a definicio de Hegel para auto-consciéncia: “a
verdade da consciéncia do proprio eu”, mas “a sua satisfacdo sé é alcancada numa

A s 524
outra consciéncia.

Nessa relacdo de uma auto-consci€ncia com outra, o individuo aparecerd como
nova consciéncia, da mesma forma que o universal, a sociedade, como uma unidade

das monadas, sé se fard presente na medida em que “o eu somos nos e nos o eu”.

22 Comte, A.; citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956).
2 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:52).
24 Citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956).
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O trabalho do individuo para as suas necessidades tanto é satisfacdo
das suas necessidades como das dos outros; e a satisfacdo das suas
. y . ) 25

necessidades so é conseguida em virtude do trabalho dos outros.

Adorno lembra que este motivo reaparece em Marx:

O homem Pedro so se refere a si proprio como homem através da
~ 26
relacdo com o homem Paulo, seu semelhante.

A crenga na independéncia absoluta do ser individual com relacdo a sociedade

como um todo € falsa, concluem os autores.

O individuo enquanto um ser social € o contrdrio do ser natural, porque no seu
processo de desenvolvimento ele se distancia paulatinamente das rela¢des naturais, por

estar desde a sua gé€nese referido a sociedade.

Quanto mais o individuo é reforcado, mais cresce a forca da sociedade,
N ~ e 27
gragas a relacdo de troca em que o individuo se forma.

Mas as relagdes entre individuo e sociedade sdo tensas e conflituosas.

A Sociologia enfatizou a for¢ca da sociedade sobre o individuo, como um alerta
contra a ilusdo de que o homem chegou ao que é por sua propria atuagdo, natureza e
psicologia. Essa visdo socioldgica mostra uma sociedade que pressiona violentamente o
individuo, e as reagdes individuais s3o contidas de modo a esconder as
responsabilidades da sociedade, que as colocam como um problema de ordem

psicoldgica.

Poderiamos pensar que a visao socioldgica tende a reduzir o homem a um ser
genérico, ainda que ser genérico de uma organizagdo complexa onde o homem é um
representante impotente dessa sociedade. Mas, evidentemente, o conceito puro de
sociedade € tdo abstrato quanto o de individuo, portanto a oposi¢do entre sociedade e
individuo deve ser considerada com especial atencgao. E preciso uma andlise das

relagdes sociais e da configuracio que o individuo assume nessas relagdes.

A compreensdo da relacdo entre individuo e sociedade tem sido evitada pela

sociologia positivista, com sua concep¢ao de que “o homem sé atinge a sua existéncia

.. e e . . 1 28
propria como individuo numa sociedade justa e humana.

25 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:52).
%6 Citado em Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:52).
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Mas, com o advento da concorréncia, com a falta de limites das ordens
correlativas e o inicio da revolugéo técnica na industria, se desenvolveu uma dindmica
social na sociedade burguesa que obriga o individuo econdmico a lutar

inexoravelmente por interesses de lucro, sem pensar no bem coletivo.

A ética protestante e o conceito burgués-capitalista de dever reforcam esse tipo

de atuacio:

O ideal anti-feudal da autonomia do individuo compreendia a
autonomia da decisdo politica dos individuos, no contexto econdémico,
porém, transformou-se numa ideologia que exigia a manutencdo da
ordem vigente e o constante recrudescimento da capacidade de
realizacdo produtiva. »

Uma vez interiorizado esse ideal, a realidade se transforma “em aparéncia e a
aparéncia em realidade”: surge entdo a existéncia absolutamente solitaria do

individuo, dependente da sociedade, que o tolera e o anula simultaneamente:

O meio ideal da individuagdo, a Arte, a Religido, a Ciéncia, retrai-se e
depaupera-se como posse privada de alguns individuos, cuja

o . p . . 30
subsisténcia so ocasionalmente é garantida pela sociedade.

Assim, a sociedade, que se constituiu como conceito e praxis em fungdo do
desenvolvimento do individuo, desenvolve-se a revelia dele, se distanciando cada vez
mais do individuo, que ignora esse funcionamento do qual estd intrinsecamente

dependente. i

1.2 A Constituicao do Individuo na Classe

Tal hiato entre individuo e sociedade serd ultrapassado pelo conceito de classe

social, que permite pensar a constitui¢do do individuo na classe.

27 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:53).
28 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:53).
2 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:55).
39 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:55).
31 Adorno, T.W. & Horkheimer, M. (1956:55).
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Entre os estudiosos desta questdo, em especial os marxistas, ndo ha um consenso
em torno do conceito de classes sociais, nem mesmo na obra de Marx encontramos o

seu significado definido, afirma Ridenti™.

O termo “classe” em Marx, aparece em varios sentidos: tanto num sentido
“genérico-abstrato”, quanto num sentido “especifico-particular”. No primeiro, se
destacam as determinagdes comuns e gerais, proprias de cada época; no segundo, “o

A ZL b ~ . . » 33
fendémeno especifico determinado pela producdo capitalista moderna” ™.

Num sentido mais amplo, o termo classe identifica os grandes grupos humanos
que lutam e se relacionam entre si para a produg¢do do sustento préprio, criando
relagcdes de dominacdo, apropriando-se do excedente gerado para além do minimo

necessario para a subsisténcia.

Desta forma, as classes estdo presentes em todas as sociedades, nio importa se
estruturadas em castas ou estamentos ou nas sociedades de classe modernas. E nesse
sentido, diz Ridenti, que foi formulada a conhecida frase do Manifesto Comunista,

“«

quando se diz que “... a historia de todas as sociedades até nossos dias tem sido a

historia das lutas de classes.”

A rigor, s6 faria sentido falar em classes nas sociedades industriais capitalistas,
quando aparece uma classe burguesa, que detém em suas maos a propriedade dos meios
de producdo. Esta classe investe capital para valorizd-lo mediante a extracdo de um
“sobre-trabalho” nao remunerado, dado pelo emprego de uma classe de trabalhadores
assalariados, “livres”, sem propriedades e sem vinculos com os patrdes ou com a terra

ou outros meios de produgao.

Sdo trabalhadores obrigados a vender sua forga de trabalho para sobreviverem, s6
formam uma classe propriamente dita quando se associam para lutar contra a
exploracdo a que sdo assujeitados. Neste sentido especifico, apareceriam as classes, em

“O Capital”, de Marx.

Seria imprdprio, diz Ridenti, pensar, como sugerem alguns autores, a questdo da
“classe em si”, porque na realidade isso implicaria pensar questdes que dizem respeito
a prética politica e a inter-relacdo entre “classe em si” e “classe para si”; nesse caso,

seria um artificio analitico, porque € impossivel fazer uma separagdo do econdmico e

32 Ridenti, M. (1994:13).
33 Ridenti, M. (1994:13).
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do politico. Em “O Capital” e outros livros de Marx, pode-se concluir que seriam trés
as “grandes classes”: a “classe dos capitalistas”, proprietarios de capital; a “classe
dos proprietdrios” fundidrios, proprietdrios de terra; e a “classe dos trabalhadores
assalariados”, detentores da forca de trabalho. Tais classes tém como rendimentos,

respectivamente, o lucro, a renda da terra e o saldrio.

Logo, sdo trés as grandes classes ligadas ao modo de produgdo capitalista; sdo as

unicas que poderiam ser chamadas de classe em sentido estrito.

Além das trés classes em sentido estrito, Marx fala de classes intermediarias e de
transicdo. Ridenti, citando Ruy Fausto, d4 um apanhado das classes sociais fora do

ambito das trés classes basicas, com base em diferentes obras de Marx.

A parte o lumpenproletariado formado por marginais ao sistema produtivo,
mendigos, ladrdes, prostitutas etc., que conseguem seus rendimentos de maneira
estranha as relacdes capitalistas, as classes, fora do ambito das trés principais classes,

seriam:

1. A classe dos camponeses e artesdos, que se formam a partir das relagdes de
circulagdo simples, sdo produtores de mercadoria.

2. A classe de trabalhadores improdutivos, que ndo estdo fora do sistema, mas
ndo estdo ligados a producdo simples, fazem parte da “exterioridade no
sistema”. Seus salarios sao oriundos dos rendimentos do sistema (lucro,

renda fundidria e saldrio), grupo que Marx chamou de “improdutivos

politicos”, os assalariados do Estado e os domésticos.

3. A classe dos trabalhadores que estdo inclusos no processo produtivo, mas
que excedem a classe dos trabalhadores assalariados por estarem além de
certos limites de qualificacdo ou de poder no processo de trabalho ou de

remuneracgao.

4. E, por tltimo, o grupo dos profissionais liberais, advogados, médicos,
artistas, etc. O trabalho desses profissionais liberais ndao implica uma relagéo
salarial, porque o profissional liberal € dono dos seus meios de producdo, ele

presta ou vende servigo.
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Sabe-se que o dinheiro funciona como mediagdo necessdria das relagdes sociais
no capitalismo, € um “equivalente geral que representa a intercambialidade de todas

. ) 34
as mercadorias entre si

As mercadorias se apresentam como tendo valor em si mesmas, valor
representado na relagdo de troca pelo preco da mercadoria. A relacdo cambial é
mediadora da troca, desta forma evidencia-se o valor que nunca é o que na verdade é, o

resultado do trabalho social:

A forma do valor (valor de troca) oculta necessariamente seu conteiido:
as relacoes sociais de producdo, ou relacdes de trabalho entre classes
opostas, aparecem como relacdes entre coisas trocadas no mercado e
que valem em si mesmas. >’

As relagdes sociais no modo de produgdo capitalista se apresentam sob a forma

de relacdes naturais entre as coisas.

No modo de producdo capitalista a mercadoria assume um carater mistico e
fantasmagorico, que encobre os fundamentos das relagdes de classe; Marx chamou esse

processo de fetichismo da mercadoria:

. as relacoes sociais de classe no capitalismo sdo representadas pelas
relacoes de troca de mercadorias entre supostos proprietdrios ‘livres e
Lo . 36
iguais’ para competir no mercado.

A representacdo da qual se fala encobre o conflito entre o capital e o trabalho,
que subjaz nas relacdes de concorréncia mercantil, por si s6 a representagdo nio da
conta de promover e conciliar os interesses de classe, nem tdo pouco gera uma relagéo

harmoniosa entre capital e trabalho.

Todos os conflitos e competicdes sdo mediados por uma instincia superior, o

Estado.

O Estado assume uma representagdo do conjunto da sociedade, ndo expressando
nunca as incompatibilidades sociais. O Estado se apresenta como “uma forma

auténoma’”, neutra e acima dos interesses dos individuos que se fazem representar nele.

3% Ridenti, M. (1994:87).
35 Ridenti, M. (1994:86).
3 Ridenti, M. (1994:88).
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Ele aparece como uma forca superior que estd localizada fora dos individuos;
Marx chamava a isso “coletividade iluséria”, que paira acima dos interesses

particulares e gerais, fetichismo do Estado.

O Estado nio s6 aparece como representando o bem comum, como também
enquanto o guardido da vontade de todos os cidaddos, mantendo-se acima deles, agindo
de maneira neutra e imparcial, o que o autoriza para resolver as “pendéncias entre os
sujeitos de direito, elaborando, julgando e depois executando leis gerais”,

hipoteticamente em beneficio da sociedade como um todo.

Cumpre, portanto, a ele, uma funcdo mediadora entre individuos-cidadaos-

proprietdrios, sem disting@o de classe.

A execucdo e formulacdo das leis que regem o Estado sdao assumidas pelos

cidadados que elegem representantes nos poderes legislativo e executivo:

... gragas a essa operagdo ideoldgica, os membros da sociedade civil se

mostram aglutinados numa comunidade origindria, a encobrir suas
. . 37

diferencas efetivas.

2z

Isto é, a representagdo dos cidaddaos no Estado é mediada pelos seus
representantes politicos; desta forma estd posta a possibilidade de representacdo de

diferentes individuos, de diferentes classes, dentro do Estado.

Existe uma idealizacdo, ou melhor, uma mistificacdo das classes sociais, quando
se fazem representar no Estado através de partidos, sindicatos ou liderangas isoladas;
cada classe busca priorizar sua individualidade através das organizacdes que a

representam, negando as bases diferenciais em que se baseiam.

O Estado, portanto, a partir dessa perspectiva, € o resultado dos antagonismos de
uma sociedade civil. O Estado aparece como uma entidade acima de qualquer
diferenca, representante do conjunto da sociedade, uma entidade acima de interesses
particulares, como se tivesse vida propria e ndo fosse o resultado das diferencas de

classe.

Ele € a representacdo politica de uma sociedade civil onde a burguesia € a classe
dominante, que exerce seu poder ndo s6 econdmico, mas politico, cultural, ideolégico

7z

etc. Sua hegemonia enquanto classe ndo € s6 porque detém o poder politico e

37 Gianotti, J. A. (1983:295), citado em Ridenti, M. (1994:92).
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econdmico, mas porque seus valores e idéias sdo dominantes e preservados pelos

dominados até quando lutam contra a dominacfo exercida pela burguesia.

Para Marx, uma classe se constitui enquanto “classe para si” quando propde a
sua organizagdo politica através de um processo de conscientizag@o e tomada do poder
politico. A representagcdo seria, portanto, parte do processo de vir a ser da classe

enquanto tal “em si” e “para si”.

1.3 O Lugar do Negro na Sociedade

A partir das consideragdes tedricas até aqui apresentadas, gostaria de levantar
algumas questdes relativamente ao lugar do negro na sociedade. Para tanto, cito uma
passagem de Schwarcz que aponta para um aspecto que, a meu ver, pode explicar os
fendmenos que pretendo apontar. O titulo do artigo de Schwarcz, “Ser pega, ser coisa:
definicoes e especificidades da escraviddo no Brasil” ja designa aquilo que, penso, esta

na gé€nese da dificuldade da constitui¢do do lugar social do negro:

E conhecido um documento que orienta os proprietdrios na compra de
‘novas pecas’ e alerta para o perigo de calotes. Assim aconselha o
Manual do Fazendeiro ou Tratado Doméstico sobre as Enfermidades,
escrito em 1839 por LB.A. Imbert: ‘Circunstdancias a que se deve
orientar toda a pessoa que deseja fazer uma boa escolha de escravos:
pele lisa, ndo oleosa, de bela cor preta, isenta de manchas, cicatrizes ou
odores demasiado fortes; com as partes genitais convenientemente
desenvolvidas: isto é, nem pecasse pelo excesso, nem pela cainheza; o
baixo-ventre ndo muito saliente; nem o umbigo muito volumoso; peito
comprido, profundo, sonoro, espdduas desempenadas, sinal de pulmdes
bem colocados; pescoco em justa proporgcdo com a estatura, carnes rijas
e compactas; aspecto de ardor e vivacidade: reunidas ter-se-d um
escravo que apresentard ao senhor todas as garantias desejdveis de
satide, forca e inteligéncia. 38

Em func¢do desse passado histérico, marcado pela desumanizacdo que, como
conseqiiéncia, constitui um obstidculo a construc¢do da individualidade social, o negro
tem o seu processo de tornar-se individuo comprometido. Embora haja um processo
efetivo em o negro buscar constituir-se como tal, tal processo é conturbado, esbarra em

inumeras dificuldades.

O passado histérico da escraviddo € constitutivo desse processo. Pois, como diz

Schwarcz:
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... fazer historia ndo é um exercicio exclusivo do passado ou nomear

N

herois em lugar de questoes que levem a nossa propria reflexdo. A
escraviddo existente no Brasil faz parte do passado e do presente, jd que
se inscreve em nossas religides mesticas, em Rnossos costumes e
preconceitos. 39

Se o negro, de um lado, é herdeiro desse passado histérico que se presentifica na
memoria social e que se atualiza no preconceito racial, vive, por outro lado, numa
sociedade cujas auto-representagdes denegam esse mesmo racismo, camuflando, assim,
um problema social que produz efeitos sobre o negro, afetando sua prépria
possibilidade de se constituir como individuo no social; assim, ndo se discute o racismo

que, na condicdo de um fantasma, ronda a existéncia dos negros.

Se antes de ser individuo, o homem € um ser entre semelhantes, que se relaciona
com o0s outros, enquanto seres iguais, antes de se referir a si mesmo, em que condi¢des

uma mercadoria, uma “pe¢a” pode se auto-referenciar no outro?

Esse processo de desumanizacdo pelo qual passou o negro tem como
conseqiiéncia, conforme apontei, bloquear o processo de constituicdo da individuacao,
na medida em que bloqueia a possibilidade de identificagdo com os outros nas relagdes
sociais. A unica esfera de identificagdo possivel seria com os outros negros, todos
identificados entre si e pela exterioridade social como néo-individuos sociais, porque
L3 h » L3 » g h » z :

coisas”, “pecas”, ‘“mercadorias” possuidas por aqueles que, estes sim, eram

individuos na sociedade.

A instituicdo da escraviddo construiu, para os negros, a representacio segundo a
qual eram seres que, pela sua “caréncia de humanizacdo” (porque portadores de um
corpo negro, que expressava uma “diferenca bioldgica”), inscreviam-se na escala
biolégica num ponto que os aproximava dos animais € coisas, seres esses que,

legitimamente, constituem objetos de posse dos “individuos humanos” .

O negro ndo era persona. Ndo era um cidaddo nascido livre, como pessoa
juridica; na condi¢do de escravo, ndo era pessoa; seu estatuto era o de objeto, ndo o de
sujeito. Assim, o negro foi alijado do corpo social, Gnica via possivel para se tornar

individuo.

38 Schwarcz, L. M. (1996:14).
3 Schwarcz, L. M. (1996:28).
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Mais tarde, com a abolicio da escravatura e a constituicio da Republica, a
condicio juridica de cidaddo foi estendida aos negros. Mas, como inscrever-se, ao nivel

£«

das representacdes, nesse lugar social se, até “ontem”, estava-se excluido dele?

Por outro lado, tal momento coincide com a fase inicial do modo de produgédo
capitalista no Brasil. Assim, o negro se v€ na situacdo de, a0 mesmo tempo em que
adquire o estatuto de cidaddo, entrar no registro social da categoria de trabalhador livre,
proprietério de sua forca de trabalho que, assim, pode livremente vendé-la no mercado.
Mas, como entrar nesse registro se, até “ontem”, ndo se pertencia a categoria dos
agentes econdmicos, ji que se estava catalogado nas outras categorias — mercadoria
e/ou bem de capital (isto €, instrumento de produgdo) — em suma, na categoria das

coisas?

Sabemos que s6 faz sentido falar em classe em sociedades industrializadas. No
entanto, o negro jd tinha, na escraviddo, um trabalho no campo, além de ser artesdo ou
servigal doméstico. Em tese, estavam dadas as condi¢gdes para que oS negros,
identificando-se entre si pela ocupacdo de um mesmo lugar social, determinado por sua
condicdo de “forca de trabalho”, se auto-representassem como classe, por contraste
com outros grupos sociais em relacdo aos quais se diferenciariam pela posicdo social e
interesse. Mas, na realidade, a emergéncia de tal tipo de representacdo de classe era ai
impossivel, dado o fato de que faltava aquilo que € sua premissa bdsica: o estatuto de

individuo, persona, que para o negro, enquanto escravo, estava excluido.

A libertacdo da escravatura ndo significou para o negro, ingresso na classe
trabalhadora; ao contrario, tal processo foi vivenciado como um abandono: abandonado

pelos senhores, ele se tornava um peso, um excedente na estrutura social.

O negro, conseqilentemente, veio a ocupar o que, modernamente, se
convencionou como lumpenproletariado (marginais, mendigos, prostitutas, etc.), grupo
formado por marginais ao sistema produtivo, mesmo atualmente, grande parte da
populacdo negra se encaixa nessa categoria; ou, pelo menos, € assim que, nas

representagdes sociais, se constitui a imagem da populagio negra.

P6s o periodo abolicionista, a grande massa negra, portadora de uma forca de
trabalho nio qualificada relativamente ao processo industrial, permaneceu literalmente

a margem do processo de socializacdo porque alijada do processo de produgéo.
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E nesse sentido que pretendo aqui pontuar, simultaneamente, dois aspectos: de
um lado, a dificuldade, para o negro, de construir sua identidade social enquanto negro,
enquanto individuo pertencente ao grupo dos negros; de outro, o mesmo tipo de
dificuldade em se constituir como individuo no interior do corpo social como um todo,
pelas identificacdes com seus semelhantes sociais. Tais dificuldades sdo o subproduto,
de um lado, do “ndo-lugar” social do escravo, cuja identidade ndo correspondia a um
lugar de sujeito, no corpo social, mas a um lugar de “peca”, objeto; de outro, ao fato
de que, tendo adquirido, pés-escravidao, o estatuto juridico de cidaddo, portanto, o
reconhecimento de seu lugar de individuo social, ndo pode, por outro lado, identificar-
se com esse lugar no plano s6cio-econdmico.

A conseqiiéncia disso é que o negro, no seu processo de tentar se constituir como
individuo social, desenvolveu um horror a se identificar com seus iguais, pois estes
representam, para ele, o retorno de um sentido insuportdvel, que tenta recalcar: a
génese histérico-social de sua condicdo de negro, que o remete ao estatuto de “peca”,

em primeiro lugar; ao estatuto de “lumpem” , em segundo lugar.

Como resposta, o negro desenvolve uma identificagdo fantasmatica com a classe
dominante, cujo emblema € o ideal imagindrio da brancura. Nesse processo, 0 negro
talvez reproduza aquilo que segundo Adorno, é o enunciado ticito que a dominagdo

produz:
, , p 40
(...) os negro, é preciso conservd-los em seu lugar (...)

Que lugar € esse?

40 Adorno, T. W. (1969:157).
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As Representacoes Sociais

2.1 A Cultura como Sistema de Significacoes

As categorias de individuo ou de classe, embora se constituam a partir das
estruturas sociais e econdmicas, sdo insepardveis das formas de representacdo pelas
quais as “moénadas” podem se reconhecer como individuos na sociedade e como

membros de uma determinada classe.

E no campo da antropologia que a vida social é pensada como um sistema de
significagdes, que corresponde a nogdo de cultura. A cultura funciona como uma grade
que incide sobre um territdrio indistinto, seccionando af partes e estabelecendo, entre as
partes, contrastes e diferencas de que resulta a constitui¢io do sentido. E o que nos fala

José Carlos Rodrigues em “O Tabu do Corpo™:

(...) essa atribuicdo de sentido ao mundo s6 se torna possivel porque a
sociedade ¢, ela mesma, um sistema estruturado cujos componentes
relacionam-se segundo uma determinada logica, logica esta que é
introjetada nas mentes dos individuos e, por esse caminho, ‘projetada’,
sobre o mundo, na medida em que este, para ser apreendido pelos

individuos, deve ser representado em suas mentes e, portanto,

p . 41
concebido’.

Existe na antropologia, modernamente, uma tendéncia a visualizar a vida social
como um sistema onde a razdo de ser dos elementos que o constituem ¢é significar; as

~ . e - e - 42
relacdes entre esses elementos significantes sdo produtoras de significacao.

Segundo Rodrigues, Lévi-Strauss, ao propor, no campo da antropologia, tomar-se
como ponto de referéncia a teoria saussuriana da linguagem, pds em jogo uma
concepg¢ao da sociedade humana que tem, como principal caracteristica o postulado de

que:

~ .. . . 43
.. 0 comportamento e as relagoes soclais constituem uma llnguagem.

' Rodrigues, J. C. (1983:43).
2 Rodrigues, J. C. (1983:9).
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Baseando-se em Lévi-Strauss, Rodrigues diz que a ciéncia social contemporanea
tem uma orienta¢do mais proxima da sociedade humana, tendo em vista que o objeto da

Lingiifstica €, entre os fatos sociais, o mais legitimamente humano.*

Um dos pontos que fundamenta a teoria de Lévi-Strauss € a de que a atividade do
espirito humano é a de um estruturador inconsciente, como um regulador entre o
homem e o mundo, ndo para o simples controle da natureza ou dos eventos, mas porque

necessita determinar e sistematizar.

A Cultura, para Lévi-Strauss, € o resultado privilegiado da atividade do espirito

humano, na medida em que consiste

. na substituicdo do aleatério pelo organizado, assegurando assim a
S 45
existéncia do grupo humano como grupo.

A funcgdo desse processo de organizagdo que a cultura envolve, diz Rodrigues,
corresponde a necessidade, para o homem, de atribuir sentido, e se manifesta, no

sistema de significacdes que constituem a estrutura cultural da sociedade como:

O reconhecimento de que em sutis diferencas e nuances de olhar, de
posturas, de maneiras de comprimentar, de atividades econdémicas, de
procedimentos rituais, exprime-se um juizo acerca das relacbes que
existem entre quem se olha, se comporta, se comprimenta, trabalha ou
age e acerca do relacionamento entre estes e outros que ndo se
relacionam diretamente com os primeiros. 46

Para a teoria antropoldgica de Lévi-Strauss, a organizacdo se funda num conjunto
de normas que se fixam, instituem e estabelecem valores e significacdes que facilitam a
comunica¢do dos individuos e grupos de um dado terreno comum; de modo que as
relagdes sociais que aparecem como resultado de uma realidade “objetiva”, sé se dao
enquanto tal porque sdo “concebidas”; enquanto concebidas, ndo formam uma
realidade “objetiva”, porque s6 existem na consciéncia ou inconsciéncia de um sujeito

particular.

Sendo assim, a sociedade é, fundamentalmente, concebida; ndo é uma “coisa”, €

uma construcio do pensamento, uma entidade com sentido e significagdo:

3 Rodrigues, J. C. (1983:9).
* Rodrigues, J. C. (1983:9).
> Rodrigues, J. C. (1983:10).
* Rodrigues, J. C. (1983:10).
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A cultura, distintivo das sociedades humanas, é como um mapa que
. T . . 147
orienta o comportamento dos individuos em sua vida social.

O conjunto das representagdes que constituem a cultura estd condicionado a uma
l6gica, que determina que viver em sociedade € estar “sob a dominagdo dessa logica”:
os individuos se comportam segundo essa logica, muitas vezes sem ter consciéncia
disso. Disso resulta que a vida coletiva, assim como a vida psiquica dos individuos, se
faz de representagdes, ou seja, de figuracdes mentais. Os sistemas de representacdo
historicamente existentes tiveram sua origem no relacionamento dos individuos e dos
grupos sociais entre si, processo que se di de forma complexa: ndo corresponde a uma
relacdo causal simples, mecanicista, empirica, mas depende de fatores os mais

diversos.

Quando estabelecidos os sistemas de representacdo, sua légica passa a ser
introjetada, pela educag@o, nos individuos, de maneira a estabelecer, nestes,
semelhancas essenciais que a vida no coletivo presume e que constitui a garantia de
homogeneidade para o sistema social: é o que garante o processo de socializacdo dos

individuos.

Os sistemas de representacdo sdo, via de regra, pensados como originados da
morfologia social, isto é, das formas da vida social, mas essa relacdo ndo é tdo direta

quanto possamos ser tentados a pensar.

As criagOes miticas, artisticas, rituais, as crencas, os valores e os costumes, diz

Rodrigues,

...ndo tém um cardter instrumental e pragmdtico, mas sim metaforico e
L . : . .48
metonimico, inconscientes no maior niimero de vezes possivel.

As representagdes, segundo Rodrigues, funcionam como redes, cujas malhas
instauram os dominios da experiéncia para além de um terreno anteriormente
indiferenciado e estabelecem os limites dos comportamentos dos individuos e dos

grupos:

como cddigos constituidos, aplicam-se a esses componentes para
decifrd-los pois, ao dividir os dominios da experiéncia , os sistemas de
~ . . . 49
representacdo estabelecem cortes e contrastes e instituem diferencas.

7 Rodrigues, J. C. (1983:11).
* Rodrigues, J. C. (1983:12).



42

Citando Saussure, Rodrigues reitera que € a diferenca que faz o sentido.

Os sistemas de representacdo, ao funcionarem dessa forma, se transformam em
sistemas de classificacao; daf o dito “mundo real” ser inconscientemente construido “a

partir dos codigos da sociedade”.

A natureza humana ndo sabe lidar com o caos; o homem tem medo de se ver

frente aquilo que ele ndo controla, seja tecnicamente ou simbolicamente:

Tudo o que representa o insolito, o estranho, o anormal, o que estd a
margem das normas, tudo o que é intersticial e ambiguo, tudo o que é
andmalo, tudo o que ¢ desestruturado, pré estruturado e antiestruturado,
tudo o que estd a meio caminho entre o que é proximo e previsivel e o
que estd longinquo e fora de nossas preocupagoes, tudo o que estd
simultaneamente em nossa proximidade imediata e fora do nosso
controle, é germe de inseguranca, inquietacdo e terror: converte-se
imediatamente em fonte de perigo. 20

Desse modo, a cultura funciona, para o homem, como um escudo que o protege
da possibilidade de ter uma experiéncia que escape ao estabelecido pelas codificagdes
do grupo social, defendendo-o do pavor do isolamento e da desordem, dando

legitimidade as estruturas institucionais.

Contraditoriamente, a sociedade precisa de fendmenos que ela mesma rejeita,
pois € através deles que expressa sua positividade, € por contraste com estes fendmenos

que seus conteudos expressos ganham sentido.

A cultura, portanto, funda a “natureza do homem”, que tem como base as

condicdes organicas e sociais dialeticamente relacionadas:

Ndo hd comportamento humano fora da Cultura, ou resultante de
qualquer abstracdo que se faca desta.”’

A cultura se identifica enquanto tal em oposi¢cdo a natureza, assim como uma
cultura em particular se reconhece como tal em oposi¢io a uma outra cultura. E a
relacdo dual entre natureza e cultura que traca o perfil de um sistema social e o
estabelece como um bloco significativo. Este bloco significativo tem suas divisdes

internas que vao significar outros contrastes e outras oposicdes. O sagrado e o profano

* Rodrigues, J. C. (1983:12).
" Rodrigues, J. C. (1983:15-16).
1 Rodrigues, J. C. (1983:19).
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fazem parte desse bloco, como os mais importantes “articuladores do sentido na

estrutura social”.

O sagrado se faz representar por objetos de interdi¢do; em contrapartida, o
profano € aquilo a que estas interdi¢Ges se aplicam. A relagdo que se estabelece com o

sagrado € ndo permitir que esse entre em contato com o profano:

Estas duas interdicoes configuram o que, na literatura etnologica,
classificou-se de tabu. O tabu isola tudo o que é sagrado, inquietante,
proibido, ou impuro; estabelece reserva, proibicdes, restricoes; opde-se
ao ordindrio, ao comum, ao acessivel a todos.”?

Objetos e pessoas tabu exercem uma for¢a e energia extraordindria; sempre
pronta a recair sobre o transgressor que ndo se armou dos cuidados rituais de conduta

frente ao objeto sagrado.

O sagrado tanto expressa o que é importante positivamente como negativamente
para a estrutura social, pois a ordem dessa estrutura depende do respeito ou temor a

determinadas idéias, coisas, pessoas ou simbolos.

Esta distancia entre sagrado e profano nio € a tnica forma de manifestacdo da

distancia social, que se manifesta também no contraste entre o distante € o proximo.

Quando alguém representa o ndo vidvel o ndo desejavel, (por exemplo, “burro”,

“vagabundo”, etc.) ele deve ser distanciado, sempre em tons ofensivos.

Da mesma maneira, tons elogiosos aproximam o que € visto como desejavel (por
exemplo: “fulano é um anjo”). O sistema de distanciamento é defendido, diz
Rodrigues, por uma série de racionalizacdes ideoldgicas (“pureza de sangue”,
“destino”, “ordem das coisas”, “vontade de Deus”, “igualdade de oportunidades”) e
por uma simbologia que lhe credita uma energia especial (mana), prépria do sagrado,

de maneira a fazer com que os extremos coincidam com os pélos do sagrado.53

Desse modo, no dia-a-dia, o individuo estabelece um conjunto de tipificacdes,
que lhe ddo uma consciéncia de “nds” relativamente a um grupo de individuos que se
reconhecem como pertencendo a0 mesmo grupo, com coisas comuns, até individuos

com quem se relaciona vagamente, indiretamente, abstragdes andnimas, em relacdo aos

52 Rodrigues, J. C. (1983:26).
3 Rodrigues, J. C. (1983:31).
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quais ele ndo se v&€ em um “nds”, ndo se reconhecendo enquanto elemento desse grupo.

A estrutura social supde o conjunto de tipificagdes polares.
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2.2 O Corpo enquanto Signo

Essa estrutura social acaba por se reproduzir no corpo humano, de forma a dar-
lhe um sentido em particular, o que certamente ird variar de acordo com os mais

diferentes sistemas sociais:

Como qualquer outra realidade do mundo, o corpo humano é
. .54
socialmente concebido.

A andlise da representagdo social do corpo possibilita entender a estrutura de uma
sociedade. A sociedade privilegia um dado nimero de caracteristicas e atributos que
deve ter o homem, sejam morais, intelectuais ou fisicas; esses atributos sdo,
basicamente, os mesmos para toda a sociedade, embora possam se nuangar para

diferentes grupos, classes ou categorias que fazem parte da sociedade.

O corpo humano, para além de seu cardter bioldgico, é afetado pela religido,
grupo familiar, classe, cultura, e outras interven¢des sociais. Assim, cumpre uma
funcdo ideologica, isto €, a aparéncia funciona como garantia ou ndo da integridade de
uma pessoa, em termos de grau de proximidade ou de afastamento em relacdo ao
conjunto de atributos que caracterizam a imagem dos individuos em termos do espectro
das tipificacdes. E assim que, em fun¢do da aparéncia (atributos fisicos), alguém é
considerado como um individuo capaz ou ndo de cometer uma transgressdo (atributos

morais), por exemplo.

Isto significa que o corpo estd investido de crengas e sentimentos que estdo na

origem da vida social mas que, a0 mesmo tempo, ndo estdo submetidas ao corpo:

O mundo das representacoes se adiciona e se sobrepoe a seu
. . . 55
Jundamento natural e material, sem provir diretamente dele.

O corpo funciona como marca dos valores sociais, nele a sociedade fixa seus

sentidos e valores. Socialmente, o corpo € um signo e, como diz Rodrigues:

oy ~ . ~ ~ .. 36
A utilizacdo do corpo como sistema de expressdo ndo tem limites.

> Rodrigues, J. C. (1983:44).
5> Rodrigues, J. C. (1983:46).
%% Rodrigues, J. C. (1983:97).
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2.3 A Significacao Social do Corpo Negro

A partir das reflexdes de Rodrigues, o estatuto do negro na sociedade pode ser
considerado como sendo determinado pelos sentidos que o corpo negro representa, na

rede de unidades significativas que constituem a cultura como estrutura significante.

De fato, os atributos fisicos que caracterizam o negro, e mais particularmente a
cor da pele, expressam as representacdes que, historicamente, associam a essas
caracteristicas fisicas atributos morais e/ou intelectuais que vd@o corresponder, no
espectro das tipificagdes sociais, aquilo que se instaura na dimensdo do distante, ou
seja, aquilo que expressa o que estd além do conjunto dos valores nos quais os
individuos se reconhecem. Nessa rede, negro e branco se constituem como extremos,
unidades de representacdo que correspondem ao distante — objeto de um gesto de

afastamento — e ao proximo, objeto de um gesto de adesao.

Dessa forma, a rede de significacdes atribuiu ao corpo negro a significancia
daquilo que ¢ indesejavel, inaceitavel, por contraste com o corpo branco, pardmetro da
auto-representacdo dos individuos. Como diz Rodrigues, a cultura necessita do
negativo, do que recusado, para poder instaurar, positivamente, o desejdvel. Tal

processo inscreve os negros num paradigma de inferioridade em relacdo aos brancos.

O individuo branco pode se reconhecer em um “nds” em relacdo ao significante
‘corpo branco’ e, conseqiientemente, se identificar imaginariamente com os atributos
morais e intelectuais que tal aparéncia expressa, na linguagem da cultura, e que

representam aquilo que € investido das exceléncias do sagrado.

O negro, no entanto, é aquele que traz a marca do ‘corpo negro’, que expressa,
escatologicamente, o repertério do execrdvel que a cultura afasta, pela negativizacio.
Vitima das representacdes sociais que investem sua aparéncia daqueles sentidos que
sdo socialmente recusados, o negro se vé condenado a carregar na propria aparéncia a
marca da inferioridade social. Para o individuo negro, o processo de se ver em um
“nos” em relagdo as tipificagdes sociais inscritas no extremo da desejabilidade esbarra
nessa marca — o corpo — que lhe interdita tal processo de identificacido; ao mesmo
tempo, a cultura incita-o a aderir aos signos da desejabilidade, pela injuncdo, prépria
das estruturas da cultura, que resulta do fato de que os signos desse sistema sdo

introjetados pelos individuos no processo de socializagdo, como diz Rodrigues.
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Dessa forma, a cultura, que construiu a categoria ‘negro’ enquanto um signo,
produz, para o individuo negro, uma posi¢do de ambivaléncia: oferece-lhe um
paradigma — o da brancura — enquanto lugar de identificagdo social; no entanto, por
representar justamente o outro da brancura, tal identificacdo é, ipso facto, interditada;
pois a distincia entre os extremos na rede de tipificacdes, como se viu em Rodrigues,

deve ser mantida.

Preso as malhas da cultura, o negro trava uma luta infinda na tentativa de se
configurar como individuo no reconhecimento de um “nds”. Seu corpo negro,
socialmente concebido como representando o que corresponde ao excesso, ao que €
outro, a0 que extravasa, significa, para o negro, a marca que, a priori, o exclui dos
atributos morais e intelectuais associados ao outro do negro, ao branco: o negro vive

cotidianamente a experi€éncia de que sua aparéncia pde em risco sua imagem de

integridade.

Se a cultura lhe atribuiu uma natureza que é da ordem do inaceitdvel, esses
sentidos sdo introjetados pelo negro e vdo, necessariamente, produzir configuragcdes
psiquicas particulares. Nesse processo em que a cultura o captura, 0 negro recusa sua
prépria imagem e permanece cativo do fantasma da inferioridade, de que seu corpo é,

socialmente, a marca.

~ . 57 1
Fanon, comentando as observagdes de Sartre sobre o racismo”’, diz:

Jean Paul Sartre a oublié que le negre souffre dans son corps autrement
que le Blanc. Entre le Blanc et moi, il y a irrémédiablement un rapport
de transcendance.”®

E dessa dimensdo singular que torna a condi¢do de negro impossivel de ser
simetrizada a condi¢do de branco que se produz, para o negro, essa experiéncia de
sofrer o préoprio corpo. O que pretendo, nos proximos capitulos, é focalizar essa

experiéncia do ponto de vista das configuracdes que imprime na psique do negro.

7 Sartre, J. P. (1948).
8 Fanon, F. (1952:112).
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Capitulo 111

As Estruturas da
Condic¢ao Subjetiva
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Para a psicandlise, o sujeito se define como uma estrutura marcada pela
descontinuidade entre consciéncia e inconsciente. Tal descontinuidade implica que a
dimensdo do inconsciente, enquanto tal, escapa a consciéncia e aos processos
cognitivo-reflexivos que lhe sdo proprios. Nesse sentido, o sujeito € afetado pelos
processos inconscientes que o habitam e sobre os quais ndo pode exercer um controle

consciente.

O ponto de vista que pretendo tematizar, neste trabalho, diz respeito justamente a
esse aspecto inconsciente em que o racismo se inscreve, tanto para os brancos quanto
para os negros. E € esse fendmeno que faz com que os conteidos inconscientes ligados
ao racismo persistam, independentemente da realidade social e politica. Ou seja,
mesmo que, no campo social, politico e juridico o racismo possa estar excluido, tal
exclusdo opera no plano da consciéncia dos individuos que, enquanto tal, ndo pode, por

si 86, determinar o campo do inconsciente.

A fim de explorar essas questdes, torna-se necessdrio, em primeiro lugar,
explicitar o conceito psicanalitico de sujeito, e os processos que estdo em jogo na sua
constitui¢do, de modo a explicitar porque sujeito, desse ponto de vista, € um conceito
diferente de individuo ou de ego, no¢des que predominam nas abordagens das ciéncias

sociais. E o que se desenvolvera neste capitulo.

Em segundo lugar, trata-se de investigar de que modo o processo de constitui¢do
da dimensao psiquica, no caso do negro, envolve certas configuracdes de sentido que, a
meu ver, vao determinar formas particulares que caracterizam, para o negro, a condi¢éo

subjetiva. Essas questdes se desdobrardo no capitulo seguinte.
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3.1 A Concepcao Lacaniana de Sujeito: a metafora do Nome-

do-Pai; a falta; a castracao

A concepg¢do lacaniana de sujeito atribui a linguagem um lugar central, a ponto

de pensar o inconsciente enquanto estruturado como uma linguagem.

Esse vinculo entre linguagem e inconsciente decorre do fato de que € a linguagem
que determina o sujeito enquanto tal, isto é, enquanto determinado por uma

exterioridade que o ultrapassa.

Na origem da constituicio do sujeito estd o processo que Lacan denomina
metdfora do Nome-do-Pai. Entender a metafora paterna € antes de mais nada pensar o
objeto falico como uma fung¢@o que seria idéntica no homem e na mulher, uma fungéo
mediatizada pelo pai intervindo na relagdo da crianga com a mie e da mde com a
crianga. O falo, portanto, a partir da concepc¢do lacaniana, ¢ um objeto de natureza
significante, ndo € um pénis imaginariamente atribuido a mulher, caracterizando uma
mae falica, mas € um objeto que significa o fato de que o pai, na situagdo edipiana, é o

terceiro que institui uma lei, um poder.

7z

Portanto, o falo, para Lacan, € um objeto imagindrio que tem sua origem na
fantasia das criangas em torno da diferenca de sexos que, em principio, estd dada pela

diferenca anatomica.

Tal diferenca serda elaborada psiquicamente pela crianga através de uma
construcdo imagindria, onde a diferenca se dd porque existe uma falta, enquanto

conseqiiéncia de uma despossessdo, de uma castragdo.

O falo, portanto, € primordial no processo da metafora paterna, na medida em que
desempenha um papel estruturante na dialética edipiana, instituindo-se como
significante essencial do desejo na triangulacdo edipiana. Isto é, o processo do
complexo de Edipo, se dard, respectivamente a partir do lugar do falo no desejo da

mae, da crianca e do pai, dialeticamente sob a forma do ser e do ter.

O falo, portanto, ¢ um elemento significante sempre referido a uma funcgédo
simbdlica. A primazia do falo na organizacdo genital infantil fez com que Freud, no

texto Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, de 1923, associasse essa prevaléncia
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do falo com a problemadtica da castragdo. A natureza da organizagdo genital infantil é o
que a diferencia da organizacdo genital definitiva do adulto, pois, se tanto para o
menino quanto para a menina o 6rgdo genital masculino desempenha um papel
marcante, nao é, ai, do genital por exceléncia que se trata, mas do falo. O fato de um
unico 6rgdo genital ser tdo marcante na evolucdo sexual infantil explica o carater
simbdlico que se situa fora da realidade anatémica, apontando para a falta como
possivel de ser subjetivamente representada por esse 6rgdo. Freud deixa claro, entdo,
que a castragdo € uma conseqiiéncia de ordem féilica e ndao anatdmica, isto €, uma vez
registrada pela crianga a falta de pénis, ela imagina a auséncia do pénis como uma
castragdo e, a partir dai, a crianga se depara com a castracdo relativamente a ela

prépria.

Portanto, a natureza do objeto filico expde, de um lado a nogdo de falta (a
auséncia de pénis), levando a uma hiper-valorizacdo do objeto falico que extrapola a
realidade anatomica. Nesse sentido, a descoberta da crianca em torno da diferenga dos
sexos da-se a partir da nocdo de falta, o genital feminino é diferente do masculino
porque lhe falta algo. Por outro lado, o resultado da observagdo da experiéncia da
crianga que olha outra € elaborado subjetivamente como uma concepg¢io de que algo

que falta supde um lugar dessa falta.

A crianca persiste nesta idéia de que falta algo e, a partir dai, os sexos se
tornaram diferentes para ela. Esta constru¢do imagindria, que coloca uma falta no lugar
do real da diferenca, coloca a existéncia de um objeto imagindrio, o falo. Tal objeto é o
que a crianga supde poder existir para todos, naturalmente; a falta, portanto, é que

coloca a crianga diante da possibilidade da castragdo a ela propria.

Todo esse processo ¢ intra-subjetivo, € a relacdo do sujeito com uma formagéo
intrapsiquica que tem por base o imagindrio do fantasma; daf teremos o processo da
metafora paterna, isto é, o reinado do falo enquanto objeto imagindrio, que serd uma
peca importante, fundamental e estruturante na dialética edipiana; o proprio processo
edipiano estabelece uma situa¢ido simbdlica inaugural, que culmina com a metafora do
Nome-do-Pai. O processo Edipiano, portanto, se dard em torno da do lugar do falo no
desejo da mée, da crianca e do pai, no decorrer de uma dialética e girard em torno do

ser” e do “ter”. A metéafora paterna, na sua estrutura, estd ligada diretamente a

situacdo edipiana, processo estruturante para o sujeito.
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O Edipo suscita todo um processo que desencadeia uma relagdo intersubjetiva
entretecida, simultaneamente, no registro do imagindrio e do simbdlico, dai ser

estruturante para o sujeito.

A metifora do Nome-do-Pai é o processo que inicia a evolucdo psiquica, e que
permite a crianca “nascer” enquanto sujeito, pela sua entrada no simbdlico através da
lingua da mae, isto é, da relagdo da made com crianga. A lingua que fala a mae é
insepardvel, para a crianga, da lingua, da pele, de tudo que estd relacionado ao corpo,
ao gozo. Nasio diz que Lacan, ao escrever “alingua”, pretendeu ressaltar o que do
inconsciente se manifesta numa lingua de modo diferente para cada individuo, que sdo
transformados em sujeitos com suas histérias singulares: “Alingua é algo que se mama,
é a parte materna e gasosa da ll’ngua”sg. Assim, pode-se dizer que a “alingua” é uma

lingua ligada ao corpo, isto é, carregada de sentidos pelos efeitos produzidos pelo

inconsciente.

3.2 A Spaltung: a divisao do sujeito

A idéia do inconsciente como estrutura, em Lacan, vem do fato de Lacan ter
pensado o inconsciente como uma linguagem, isto €, uma cadeia de diferentes
elementos distintos entre si. Sdo esses elementos, que Lacan denomina significantes,
que se articulam “num duplo movimento de ligacdo (metonimia) e substituicdo

(metdfora) » 60

A metafora comanda o mecanismo de substitui¢do; o inconsciente se manifesta
na forma de significante substitutivo. Portanto, o principio que governa a metifora do
Nome-do-Pai, tem como suporte um “efeito de significante, de uma substituicdo
significante”; isso significa dizer que € da ordem significante que nasce o sujeito em
sua estrutura de divisdo, ou seja “o sujeito é dividido pela propria ordem da

. 61
linguagem” ”".

A metéfora paterna tem suporte no recalque origindrio, processo descrito por
Freud como um primeiro momento onde hd formag¢do de um certo nimero de

representacdes inconscientes; tal processo ocorreria anteriormente a formagdo do

% Nasio, J.D. (1992:55).
0 Nasio, J.D. (1992: 57).



53

superego. Daf a postulagdo lacaniana do recalque origindrio, que sustentaria a metafora
paterna no nascimento do inconsciente, o que coloca o inconsciente, ele proprio, como

produto de uma certa ordem significante.

Segundo Dor, essa concepc¢io de organizacdo metapsicoldgica sobre a origem do
inconsciente estruturado como linguagem tem sua origem nas formulag¢des de Freud;
nos Estudos sobre a Histeria (1893-1895), Freud dizia que, “na histeria, o sujeito

. . ~ 9 62
conscilente esta separado de uma parte de suas representacoes .

Isto deixa claro que Freud pensava o inconsciente totalmente independente da
consciéncia; por interferéncia do recalque, esta divisdo de ordem psiquica pode ser
pensada ja nesse momento como a divisdo do sujeito. Em Freud, a no¢do de divisdo
psiquica, ou Ichspaltung, foi traduzido para o francés como “clivagem du moi”
(clivagem do eu). Essa idéia sustenta a clivagem como interna ao “eu” propriamente
dito, ainda que, nesse momento houvesse em Freud também a idéia de uma divisao
entre 0 “eu” e o “isso” (inconsciente); mas nao hd didvidas de que uma parte dos

conteddos psiquicos do sujeito foge ao controle pela acdo do recalque.

Para Lacan, essa divisdo ou Spaltung é o que inaugura o sujeito e define a
subjetividade. Através da Spaltung, o sujeito se estrutura de um certo modo psiquico,

que definird sua maneira de ser na vida.

A Spaltung, para Lacan, ndo é simplesmente uma divisdo intra-sist€mica ou
intersistémica. Para Lacan, a Spaltung institui o aparelho psiquico “num sistema
plurissistémico”. A partir desse raciocinio de Lacan é possivel coloca-la, diz Dor, como
a “divisdo inaugural do sujeito”®, nascida da subordinacdo do sujeito a uma terceira
ordem, a ordem simbdlica, a ordem que intersecciona a relagdo do sujeito com o Real,

ligando, para o sujeito, o Imagindrio e o Real.

Essa operacdo acontece no advento do processo da metifora paterna,
representado por um simbolo de linguagem, o Nome-do-Pai, que nomeia
metaforicamente o objeto primordial do desejo que se tornou inconsciente, o
significante félico (significante do desejo da mée). Como resultante do processo da
metafora paterna, a crianga tem acesso a linguagem sem saber o que diz no que fala,

isto €, a0 nomear o objeto de seu desejo, lhe da sentido ou significa o0 Nome-do-Pai.

1" Dor, J. (1985:100).
2 Dor, J. (1985:101).
% Dor, J. (1985:102).
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A linguagem ¢é vista, por Lacan, como uma atividade subjetiva onde se diz algo
muito diferente do que se acredita estar dizendo. Esta diferenca € a expressdo do
inconsciente no discurso do sujeito. O inconsciente escapa ao controle do sujeito que
fala, pois estd separado do sujeito. Desta divisdo subjetiva colocada pela ordem dos
significantes resulta que a linguagem regula o inconsciente, mantendo-o num lugar de
onde ele sobrevem, independentemente da vontade do sujeito. Lacan enfatiza: “A
linguagem é condi¢cdo do inconsciente (...) O inconsciente é a implicacdo logica da

. . L . . 164
linguagem: com efeito, ndo hd inconsciente sem linguagem.””".

A partir dessa colocagdo, Lacan deixa claro que sé existe sujeito em ser falante,
isto é, que a nogdo de sujeito se sustenta a partir do acesso a ordem significante que
origina o sujeito estruturando-o a partir de um processo de divisdo que faz sobrevir o
inconsciente. Nesta estrutura de divisdo do sujeito, o recalque origindrio é peca

fundamental no aparecimento do inconsciente.

O recalque origindrio age propositadamente sobre o significante do desejo da mae
(significante falico, que se faz representar por vdrios significantes). Esses significantes
primordiais, como diz Joél Dor®, se prestardo a substituicdes metaféricas, que serdo

seus nucleos inconscientes.

3.3 O Mecanismo do Recalque

z

O recalque origindrio de significantes primordiais € um processo descrito por
Freud em 1915, como um mecanismo que se subdivide em tré€s tempos: o recalque
origindrio; o recalque propriamente dito ou recalque posterior e o retorno do recalque

nas formac¢des do inconsciente.

O recalque propriamente dito seria uma conseqiiéncia do recalque origindrio, isto
é, o recalque que incide sobre significantes primordiais relacionados ao desejo da mae.
Sendo o nidcleo inconsciente origindrio de forte atragdo, Freud diz que o recalque

origindrio é um processo de contra-investimento, uma vez que ‘“representa a defesa

% J. Lacan. Préface in Jacques Lacan, Anika Riffet — Lamaire, 1* ed. Bruxelas, Dessar, 1970, p. 18;
citado em Dor, J. (1985:103).
5 Dor, J. (1985:103).
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L . N e 66
permanente de um recalque origindrio, mas também a permanéncia deste ultimo”> O
contra-investimento € o unico mecanismo do recalque originario. O recalcado
origindrio exerce uma grande atracdo em outros significantes, acrescentando-se ainda

as forcas de repulsdo oriundas das instancias superiores do eu e do super eu.

Nesse sentido, o recalque secunddrio é aquele cuja funcdo é manter o processo de
divisdo do sujeito instaurado pela metifora paterna; é ele também que institui o
inconsciente como um lugar de significantes organizados a partir do discurso, isto &,
uma organizacdo semelhante a de uma linguagem e que escapa ao controle do sujeito.
Dai Dor® enfatizar a afirmacdo de Lacan: “O inconsciente é o discurso do Outro

(discurso do outro do sujeito, que lhe escapa em razdo da Spaltung)”.

3.4 A Alienacao do Sujeito na Linguagem

Uma outra propriedade fundamental da subjetividade se inicia a partir da divisdo
do sujeito como resultado da ordem significante, “a alienacdo do sujeito na e pela

. 68
linguagem”

, na seqiiéncia do tipo de relacdo que a linguagem estabelece com a
ordem simbdlica. E nesta relagdo que o sujeito se da conta da sua ndo existéncia

enquanto tal, isto €, de que sua existéncia s6 se dd na cadeia significante.

E préprio da linguagem trazer um real através de um substituto simbdlico, o que
produz uma cisdo entre o real vivido e o que vem significi-lo. Isto €, o substituto
simbdlico que significa o real, mas que ndo € o real propriamente dito, mas somente

aquilo pelo qual o real é representado.

Como diz Dor, o aforismo de Lacan “E preciso que a coisa se perca para ser
representada” mostra que a linguagem tem uma propriedade singular, que se constitui
em representar um real, na auséncia desse real enquanto tal, ou, como diz Lacan “pela
palavra que jd é uma presenga feita de auséncia, a propria auséncia vem a Sse
nomear”®. Nestas circunstincias, a relacdo do sujeito com seu préprio discurso se

apoia nesta ciso; isto €, o sujeito ndo aparece no seu proprio discurso a ndo ser pelo

% S. Freud. Die Verdrangung (1915), G. W., X, 248-261, S.E., XIV, 141-158, trad. por J. Laplanche e
J.B.Pontalis: “Le Refoulement” in Metapsychologie, Paris, Gallimard, 1968, pp. 45-63; citado em Dor,
J. (1985:104).

7 Dor, . (1985:104).

% Dor, J. (1985:106).
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efeito dessa cis@o, o sujeito desaparece enquanto tal, e se encontrard representado

exclusivamente como um simbolo.

J.-A Miller usa o termo sutura como o que “nomeia a relagdo do sujeito com a
cadeia de seu discurso”, precisando que “ele figura ali como elemento que falta, na
qualidade de um lugar-tenente. Pois, faltando ali, ele ndo estd pura e simplesmente

70
ausente.” .

Ha vérios exemplos de como alguns simbolos cumprem bem essa fungdo, nos
lembra Joél Dor: o “nome”, o “Eu”, o “quanto a mim”, o “tu”, o “ele”, o “a gente”.
Isto é, no sentido proprio da palavra, pro-nomes que tém a funcdo da representacdo

simbdlica do sujeito no seu discurso.

Portanto, a relacdo do sujeito com o seu proprio discurso se apdia no fato de que
o sujeito s6 se presentifica no seu discurso as custas de estar ausente em seu ser
propriamente dito. Essa relagdo mostra a estrutura de divisdo do sujeito e ressalta que o
sujeito, ao ter acesso a linguagem, se perde nela mesma, na linguagem que o criou

(enquanto sujeito).

O sujeito ndo € a causa da linguagem, mas € causado por ela, isto é, o sujeito, que
tem sua origem na linguagem, se manifesta nela propria como um efeito; efeito de
linguagem que o materializa enquanto tal, ao mesmo tempo que o encobre. Lacan
nomeia esse encobrir como o “fading do sujeito”, que diz respeito ao fato de que o
sujeito sO se apreende através da sua linguagem enquanto representa¢do, como um
disfarce de si mesmo. A alienacdo do sujeito no seu préprio discurso manifesta a

refenda do sujeito, isto é, o movimento que continuamente reproduz a divisdo do

sujeito.

A linguagem € um conjunto de signos que compdem um sistema, isto €, os signos
se opdem de maneira que um significante, numa cadeia significante, s6 tem sentido em
relac@o a todos os outros. Jo€l Dor esclarece que esta propriedade, que Saussure batiza
com a expressdo valor do signo, permite entender melhor o conceito lacaniano de
ponto-de-estofo, que funciona como uma substituicdo desta propriedade da linguagem
que delibera que um significante, numa dada cadeia falada, s6 tenha sentido a

posteriori, onde o dltimo significante, posto retroativamente, ¢ quem revela o sentido.

% Lacan, J. “Fonction et champ de la parole et du langage en psychanalyse”, Ecrits, p.276; citado em
Dor, J. (1985:106).
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Se é a ordem significante que faz emergir o sujeito, este ndo poderia se fazer

presente sendo pela linguagem, a partir do advento da metéafora paterna:

O que resulta entdo é uma conseqiiéncia princeps, que solda a relacdo

do sujeito na ordem de seu discurso: um significante é o que representa
. e 71

um sujeito para um outro significante.

Isto é uma conseqiiéncia inevitavel da estrutura prépria do sistema da lingua. Se,
por um lado, o sujeito sé aparece no discurso através de um representante, por outro, se
é um significante que o representa como sujeito no discurso, isto sé € possivel em
relac@o a outro significante. Daf a idéia de que o sujeito é apreendido como um efeito

do significante, exclusivamente como um efeito.

A esse respeito, comenta Nasio’?, o significante ndo é enderecado a ninguém, o
significante salta de sujeito para sujeito. Isto significa que ndo pode haver significante
sem sujeito, mas o sujeito ndo causa o significante, ele é antes um efeito de

significante.

A nocdo de sujeito barrado, elaborada por Lacan, se funda nessa no¢do de que o

significante representa o sujeito. O sujeito ndo emerge a ndo ser “como sujeito barrado
. e . , . 9 713 . z .

pela ordem significante, isto é, barrado de si mesmo.” "~. Esse movimento & assim

explicado por Lacan:

O efeito de linguagem é a causa introduzida no sujeito. Por este efeito,
ele ndo é causa de si mesmo, ele traz dentro de si o verme da causa que
o refende. Pois sua causa é o significante sem o qual ndo haveria
nenhum sujeito no real. Mas o sujeito é o que este significante
representa, e ele ndo poderia nada representar a ndo ser para outro
significante, a que, desde entdo, se reduz o sujeito que escuta.

Nao se fala, portanto, ao sujeito. Isso fala dele e é ai que ele se
apreende, e isto tanto mais forcosamente, portanto antes do simples fato
de que isso se enderece a ele, de que ele desapareca como sujeito sob o
significante que se torna, ele ndo é absolutamente nada. Mas esse nada
sustenta-se em seu advento agora produzido pelo chamado feito no
Outro ao segundo significante.74

0" Citado em Dor, J. (1985:107).

"' Dor, I. (1985:108).

2 Nasio, J.-D. (1992:70).

& Lacan, J. “Position de I’inconscient”, in Ecrits, p- 840; citado em Dor, J. (1985:108).
% Lacan, J. “Position de 'inconscient”, in Ecrits, p. 840; citado em Dor, J. (1985:108).
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O sentido do signo estd subordinado ao ato de simbolizagdo, isto €, a construgdo
do signo pela associacdo de um significante a um significado, que sé emerge quando
um sujeito participa de sua elaboracdo: o signo é o que representa a intervengdo de um
sujeito. Mas o sentido e o signo passam a ser secundarios, visto que o significante tem
a prioridade em detrimento do significado. O significado € sempre secunddrio na
relac@o com o significante, visto que, no inconsciente, s@o as substitui¢des significantes

que sdo determinantes.

A relacdo do sujeito com seu discurso é, portanto, uma relagdo em que o sujeito
ignora a significacdo dos significantes que produz. Uma vez que os significados estdo
remetidos ao recalque origindrio, que por sua vez, a partir da metifora paterna,
adquirem uma nova representacdo e assim, sucessivamente, novos significantes que
estardo associados a eles (significados), a refenda do sujeito é quem define, na

7z

existéncia do sujeito, isto é, do “fala-ser”, como diz Lacan, a total ignorincia do

sujeito quanto a cadeia dos significantes.

Dessa divisdo do sujeito de que nos fala Lacan resulta, necessariamente, que uma
parte de nossa subjetividade, enquanto sujeito do inconsciente, ou seja, sujeito do

desejo, nos escapa.

z

O sujeito ndo fala por si mesmo, porque ele € representado em seu préprio
discurso. A fala € uma substituicdo do que estava originalmente posto, que s6 poderia
vir & tona como um significante substituido, que representa o desejo do sujeito. O
sujeito, portanto, frente a seu desejo, estd apartado de si mesmo pela linguagem:;
independentemente da vontade do sujeito, o isso se apresenta em seu discurso, sem que
ele possa ter o controle. “O sujeito, na verdade de seu desejo, pode, portanto, ser

. . . 75
colocado como sujeito do inconsciente.”

O sujeito do inconsciente, portanto, ndo o é sendo representado na linguagem,
unica forma de expressdo do desejo, isto é, do registro inconsciente. A linguagem,
aparece, assim, como o meio pelo qual o sujeito emerge e aquilo que o institui como

diretamente relacionado com a estrutura do discurso.

A estrutura do discurso se subdivide entre o nivel do enunciado e o nivel da
enunciacdo. A enunciacdo € o ato singular, individual de mobilizacdo da lingua, o

enunciado € o resultado desse ato de enunciagdo. Por ser um ato de linguagem, a

5 Dor, J. (1985:114).
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enunciacdo € uma “iniciativa intencional”’”. Se a enunciagdo remete a um ato, o
enunciado remete ao campo da representagdo. Dai, portanto, uma diferenca entre o

sujeito do enunciado (moi) e o sujeito da enunciagio (je).

Citando Lacan, Dor afirma que o sujeito do inconsciente, ou seja, o sujeito do
desejo, estard presente na enunciagdo, portanto, como sujeito da enunciagdo: “A
presenca do inconsciente, por se situar no lugar do Outro, deve ser procurada em todo

. . ~ 1)77
dlSCMrSO, na sua enunciag¢ao.

Nao hé outra possibilidade do inconsciente vir a tona senio no dizer. No entanto,
no dito, a verdade do sujeito propriamente dita estard perdida na sua integridade, visto
que ai aparece sob o disfarce do sujeito do enunciado, unica forma da “verdade do

sujeito” poder emergir, ainda que se “meio dizendo”.

Nio s6 o sujeito emerge de maneira disfarcada: também seu discurso articulado é

uma forma de disfarce em relagdo a verdade do desejo do sujeito.

Portanto, o “Eu” que aparece no discurso enquanto sujeito do enunciado,
capturado pela ordem subjetiva, acaba por ocultar o sujeito do desejo. Nesse ato de
ocultagdo, se dard a objetivagdo imagindria do sujeito, que se vé identificado com as
representacdes que aparecem no discurso. Essas representacdes ou “lugares-tenentes”,
onde o sujeito se perde em sua verdade, acabam por reduzi-lo a uma representacdo

imagindria, de que o sujeito langard mao para se identificar.

Nesse sentido, o eu (sujeito do enunciado) aparece como substituto do sujeito
enquanto tal (sujeito da enunciacdo): na medida em que este ultimo escapa a
possibilidade de ser representado, é 0 eu que aparecerd para o sujeito como o seu
representante. Trata-se, portanto, de verificar como o eu pdde ser construido como

representante do sujeito.

3.5 O Eu como Construcao Imaginaria

Se o “Eu” é uma constru¢do imagindria que permite que o sujeito se objetive

para si proprio: a crianca sai da relagdo dual com a mée, quando ela pensa que ela e

" Dor, J. (1985:116).
"7 J. Lacan. “Position de L’inconscient”, in Ecrifs, (1960), Paris, Seuil, 1966; citado em Dor, J.
(1985:118).
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mae constituem um soé ser, e passa a se perceber como um outro, um “Eu”, em relagdo
a mae, ao outro, aos outros. A subjetividade vai, assim, sendo delineada através da

aquisi¢do da identidade origindria.

O sujeito, portanto, se constitui enquanto estrutura de divisdo tanto no campo do
simbdlico quanto no campo do imagindrio. Tal processo, que determina a construcdo da
subjetividade, envolve, simultaneamente, a divisdo do sujeito na Spaltung, efeito da
ordem simbodlica, e a constru¢do de uma unidade imaginéria no eu, fenomeno da ordem

do imagindrio.

Ambos os processos sdo insepardveis da existéncia do Outro, da alteridade.
Assim, no estddio do espelho, o eu s6 se constréi enquanto representacdo imagindria
pelo outro e em relag@o ao outro. A identifica¢do da crianca com sua imagem especular
s0 € possivel quando a crianga tem um certo reconhecimento do Outro (a mae). Isso sé
€ possivel quando a crianga percebe que o outro a identifica como tal, facilitando,
assim, seu proprio reconhecimento: € o olhar do outro que confirma a realidade do seu
corpo na imagem do espelho. A subjetividade que vai se delineando na fase do estadio
do espelho representa uma construco imagindria inteiramente submetida a medida do

outro.

No estddio do espelho, quando da aquisicdo da identidade através de uma
imagem prépria, que vem substituir um imagindrio anterior em que a imagem de si (da
crianga) era inseparavel da imagem da mae, € a partir da imagem de si mesmo como
outro que o sujeito tem acesso a sua identidade, estabelecendo-se, assim, um

movimento subjetivo peculiar.

E como um outro especular (a imagem do sujeito no espelho), fora de si mesmo,

que o sujeito se d4 conta do Outro, um outro igual a ele.

O que estd assegurado para a crianga na fase do “estddio do espelho” é a
conquista da imagem de seu préprio corpo, fundamental na identificacdo primordial.
Esta identifica¢do primordial, feita pela crianca com a imagem do seu préprio corpo,
serd responsdvel pela estruturacdo do “Eu”, pondo fim ao que o Lacan chama de

“fantasma do corpo esfacelado”.

Na fase anterior ao “estddio do espelho”, a crianga ndo percebe seu corpo como
uma unidade totalizada, mas como algo separado, despedacado; isto é, hd uma

experiéncia fantasmatica do corpo esfacelado. No “estddio do espelho”, a crianga
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passa por uma experiéncia que se organiza a partir de trés tempos fundamentais, e que

resulta numa conquista gradual da imagem de seu corpo.

Num primeiro momento, a crianca percebe a imagem do seu corpo como a de um
outro real de quem ela tenta se apropriar, isto €, neste primeiro momento, hd uma

confusdo entre o si € o outro.

Se num primeiro momento a crianga did & imagem do espelho um cariter real,
num segundo momento, descobre que o outro do espelho ndo € real, mas uma imagem
virtual; neste exato momento a crianga se d4 conta da diferenca entre a imagem do

outro e a realidade do outro.

Num terceiro momento, jid com a nog¢do e a conviccdo de que o reflexo no

espelho é uma imagem virtual, descobre que ¢ a imagem dela mesma, o que lhe

possibilita a concepg¢ao de unidade de seu corpo, a representacdo do corpo proprio.

A imagem do corpo é fundamental e estruturante para a identidade do sujeito e é
na fase do “estddio do espelho” que acontece essa identidade primordial. A aquisi¢do
da identidade se apoia na dimensdo imagindria a partir do reconhecimento da crianga
de sua imagem virtual que ndo é ela, mas é onde ela se reconhece; trata-se de um
conhecimento imaginario, mas que se fundamenta na experiéncia. O “estddio do
espelho” € uma fase que acontece na vida da crianca quando ela ainda se encontra
numa fase de maturacdo cadtica, quando ainda ndo tem consciéncia do corpo proéprio,

ainda ndo adquiriu a nog¢éo de esquema corporal.

Se, por um lado, essa fase é responsavel pela “pré-formacdo” do eu, por outro,
ela insere a crianca na alienagdo imagindria; ndo s todas as imagens captadas pela

crianga serdo constitutivas do “eu”, mas o eu s capta as imagens em que se reconhece.

Nasio, comentando Lacan, diz que:

Ndo basta definir o eu como o precipitado das imagens remetidas por
outrem; ¢ preciso ainda delimitar o que dessas imagens liga-o com
paixdo até constitui-lo. A tnica coisa que prende, atrai e aliena o eu na
imagem do outro ¢é justamente aquilo que ndo se percebe na imagem, a
saber, a parte sexual desse outro.”

Isto €, o captar imagindrio do eu ndo acontece pela imagem, mas por algo ndo

perceptivel, é com esse vazio dentro da imagem que o eu se identifica.

"8 Nasio, J. D.. (1980:117).
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Conclui entdo Nasio:

A identificacdo imagindria que dd origem ao eu é mais do que uma

seqiiéncia de imagens sucessivas, é fundamentalmente a fusdo do eu com
. 7

a parte furada da imagem do semelhante.”

A percepcdo do Eu € atraida pela parte imagindria do semelhante, ou seja, por
tudo o que, da imagem, € visto como sexual, isto €, o eu s6 pode ser formado nas
imagens que lhe permitem reconhecer-se e afirmar sua natureza imagindria como ser

sexual.

E nesta relacdo do Eu, ou, melhor dizendo, do sujeito do inconsciente e do Objeto
(outro), onde um se assemelha ao outro, que se dd o processo de identificacdo

fantasistica.

3.6 A Fantasia como Constitutiva do Corpo

O processo de identificagdao fantasistica compreende a relagdo do “objeto a”
(como chamou Lacan o outro) com o sujeito, tendo como motor desse processo a

fantasia.

A fantasia é um produto psiquico, uma formagdo psiquica, que tem como fungdo
impedir o movimento arrebatador de uma pulsdo e evitar que ela alcance o limite de um
possivel gozo intolerdvel. Ela tem, portanto, a fungcdo de barrar a entrada da pulsdo a
um gozo absoluto e permitir a satisfacdo parcial da pulsdo, evitando, assim, a
destrui¢do do sujeito. Portanto, a fantasia funciona como uma defesa de uma possivel
descarga total das pulsdes. Mas o “objeto a” ndo é tdo somente uma sobra de energia
pulsional a deriva e na origem das formacgdes psiquicas; ¢ uma tensdo de natureza
sexual, na medida em que estd associado a uma fonte corporal erégena, sempre
presente numa fantasia. O “objeto a”, representara diferentes figuras e terd diversas

nominag¢des, de acordo com a zona erdgena do corpo que € valorizada na fantasia.

O lugar da identificacdo, na fantasia, resume-se na identificagdo do sujeito com o
objeto, isto €, na fantasia, o sujeito € o objeto. Ao afirmar isto, Lacan quer dizer que o
agente da fantasia ndo € o individuo, a fantasia ndo € criacio de alguém, ela é resultado

simultaneo da acdo do objeto, produzida pela perda do objeto ou corte do significante.
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Nasio™ observa que a matriz formal de uma fantasia é composta de quatro

elementos: um sujeito, um objeto, um significante e imagens.

Esses elementos estdo ordenados num roteiro preciso e, em geral, perverso, tendo
como mecanismo principal, que organiza a estrutura fantasistica, a identificacdo do
suyjeito transformado em objeto. “Na prdtica, devemos reconhecer que a queda do
objeto produz-se no mesmo movimento da identificacdo do sujeito com o objeto do

desejo”. ¥ Tsto é, na fantasia, somos o que perdemos.

A propésito do comentério do Nasio, de que a fantasia tem em geral um roteiro

preciso e perverso, Jacques Alain Miller nos d4 alguns esclarecimentos:

A vergonha do fantasma liga-se ao fato de que em um primeiro nivel,
geralmente, o fantasma se apresenta em relacdo de oposicdo aos valores
morais do sujeito.

Isto é, o sujeito af ndo se reconhece e, em geral, tem muito medo da realizacdo do seu

fantasma:

O fantasma que ¢é fundamentalmente este pequeno tesouro do sujeito é

ao mesmo tempo a matriz da submissdo ao mundo, sendo os limites de

toda significacdo para ele. 82

Isto significa que, para o sujeito, ndo ha nenhuma possibilidade de significacdo

ao longo da vida que nfo seja atravessada pelo fantasma.

Ao se fazer o objeto que perdeu, o sujeito acaba por vivenciar na fantasia o

“objeto a” como objeto do desejo que vai assumir as mais diferentes formas corporais.

O “objeto a”, na verdade, tem diferentes abordagens no contexto analitico: como
um furo na estrutura, dentro dos conceitos 0 Um e 0 Todo; o objeto a também pode ser
visto a partir do ponto de vista energético, como o “mais-gozar”, a partir, é claro, da
nog¢do do inconsciente estruturado como uma linguagem, onde o gozo passa a ser uma

categoria.

=
=)

Nasio, J.D. (1980:117).
Nasio, J.D. (1992:128).
' Dor, J. (1985:108).

Miller, J.A. (1983:.22).

o 0 ®
8} =1



64

Mas, certamente, de todas as possiveis significacdes do objeto a, a que mais me
interessa € a que o considera do ponto de vista do objeto do desejo, nicleo da fantasia,

0 que o faz aparecer sob varias formas corporais (mutilagdo, seio, dor etc.).

Segundo Lacan, o corpo € o lugar do gozo; o lugar onde gozamos, onde percorre
uma multiplicidade fluida de gozos. Entende-se ai gozo ndo como prazer, mas como o
estado que estd para além do prazer, uma tensdo excessiva que leva ao esgotamento: se
o prazer € a possibilidade de ndo perder, o gozo, ao contrdrio, se coloca ao lado da
perda. O sujeito ndo se apercebe do gozo, hd um sofrimento do corpo, nao importa de
que parte; nao € possivel reconhecer nem medir o grau de sofrimento a que € submetido
o corpo; podemos reconhecer o prazer, mas ndo a medida do que é perdido: o sujeito

esta excluido do gozo.

2

Para a psicandlise, portanto, ndo existe um corpo total: o corpo é sempre uma
parte, ou seja, o gozo localizado acumulado nessa parte, pois o corpo ndo € uma
unidade fisica, mas uma unidade significante, que se manifesta como corpo falante e

corpo sexual.

Corpo sexual: sexual porque o corpo estd associado a gozo e gozo € sexual, gozo
gerado pelos orificios erégenos do corpo e, portanto, tudo que se liga ao gozo se
sexualiza, seja uma acdo, uma palavra, uma fantasia ou um dado 6rgdo do corpo ou
parte do corpo que tenha se convertido em elemento erégeno.

Corpo falante: falante porque ele € apreendido como um conjunto de significantes
“que falam entre si” ®. O corpo falante ndo é o corpo gestual que me fala, mas o que

estd investido do poder de determinar, sem o conhecimento de quem o contempla, um

ato (por exemplo, o ato de repulsa do racista, que ndo sabe explicar porque € racista).

Além de falante ou sexual, o corpo é também uma imagem, como observa
Nasio®. Ndo a imagem refletida no espelho, mas a imagem que € dada pelo outro, meu
semelhante. A imagem do corpo, propriamente dito, ¢ de fora do corpo que ela é
percebida. Essa imagem vem de fora, dando forma ao corpo sexual e ao gozo do
sujeito.

7z

Portanto, o corpo € visualizado aqui de trés pontos de vista que se

complementam. Do ponto de vista real, o corpo é sindbnimo de gozo; do ponto de vista

8 Nasio, J.D. (1992:149).
8 Nasio, J.D. (1992:150).
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simbdlico, o corpo € significante “conjunto de elementos diferenciados entre si e que
determinam um ato no outro” e como corpo imagindrio, “identificado como uma

_ . .., 85
imagem externa e prenhe, que desperta o sentido num sujeito”.

3.7 A Nocao de Objeto: a falta e 0 gozo

Em psicandlise, a nocdo de objeto € pensada em correlacdo a no¢do de pulsdo; o

objeto seria o alvo em que a pulsdo cumpriria seu objetivo, a satisfacao.

A nocgdo de objeto aparece historicamente na psicandlise no artigo de Freud “Luto
e Melancolia”, no qual Freud escreve que o sujeito faz o luto do “objeto perdido”, ao
invés de dizer da pessoa perdida. Isto se explica porque Freud entendia que a palavra
objeto daria conta de designar os vdrios significados e sentidos que a pessoa amada

representa para o sujeito.

No entanto, € a partir de uma constru¢do de Lacan, fundada nessa no¢édo de Freud
sobre objeto, que seria possivel melhor entender a nogdo de falta do objeto que aqui

pretendo discutir.

Lacan propde pensarmos a nogdo de objeto através do que ele denominou objeto
a, a letra a, um simbolo que representa a primeira letra da palavra “outro” (autre, em

francés).

Para Lacan, portanto, existe o outro com a minusculo e o Outro com a maitsculo,
que designa o grande Outro, imagens antropomorficas do poder; o outro com a

mindsculo diz respeito ao nosso objeto, o alter-ego (outro-eu).

O objeto a, portanto, seria o outro, ndo importa sob que representacdo: uma

pessoa, um corpo, uma imagem, uma representacdo simbodlica de qualquer ordem.

Em “Psicologia das massas e andlise do Ego”*®, Freud apontou, entre outros tipos
de identificacdo, aquele em que se dd a identificagdo do sujeito com um trago do
objeto, ou seja, com um trago dos seres que amamos ao longo da vida. Tal concepgédo
supde que esse traco corresponde a uma marca que se repete ao longo da histéria do
sujeito com 0s sucessivos parceiros, € que nada mais é do que a somatdria de tragcos
que representa o proprio sujeito. Daf a idéia de Lacan de que o sujeito € o trago comum

dos objetos amados e perdidos ao longo da vida, o que ele chamou de trago Unario.

8 Nasio, J.D. (1992:151).
8 Citado em Nasio, J.D. (1992:94).
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E o0 que explica Nasio:

O outro amado ¢ a imagem que amo de mim mesmo, o outro amado é

um corpo que prolonga o meu; o outro amado é um trago repetitivo com
. ' g7

o qual me identifico.

A partir dessa concepg¢do, Nasio propde trés formas diferentes pelas quais o outro
pode ser definido: a primeira, imagindria: o outro como imagem; a segunda,
fantasistica: o outro como corpo; a terceira, simbdlica: o outro como traco que
condensa uma histéria. Essas trés possiveis formas de defini¢do do outro nio esgotam a
noc¢ao do outro, pois nunca é possivel identificar quem € o outro escolhido pelo sujeito.

Isto €, ndo é possivel precisar esse lugar ndo identificidvel em que aparece o objeto a.

Das trés propostas feitas por Nasio para pensar o outro é a fantasistica que mais
se aproxima do conceito lacaniano de objeto a: o outro escolhido como parte
fantasistica (o outro como corpo) e gozosa de meu corpo, uma extensdo de mim de que

ndo tenho controle, que me escapa.

A partir da teoria lacaniana, Nasio propde pensar o estatuto formal do objeto a

para se entender melhor o que seria a idéia de outro como parte gozosa de meu corpo.

Tudo o que chamamos passado, isto é, acontecimentos na histéria de um sujeito,
ou, numa terminologia lacaniana, significantes, Nasio propde conceituar a partir do par

Si e Sz: o objeto a se definiria em funcao dessa rede.

O estatuto formal do objeto a da conta da relacdo do objeto a com o conjunto dos
significantes e com o significante do Um. O objeto a corresponde, segundo Nasio, a
algo heterogéneo a rede dos significantes. Isto €, o sistema produz algo que lhe é
heterogéneo, estranho e excedente, e essa producdo € uma operacido semelhante, ainda

que de outra ordem, a da manifestacdo do significante S; (o dito).

No que diz respeito ao objeto, Nasio ndo nos fala de um elemento externo, mas
de um “excedente” do sistema; portanto, o objeto a é o heterogéneo excedente criado

pelo préprio sistema formal dos significantes.

Como produto excedente, o objeto a é diferente do elemento significante e, nesse

sentido, margeia o conjunto de significantes.

87 Nasio, J.D. (1992:94).
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O sistema, portanto, se compde de dois elementos: um elemento externo (S;) (o
dito) e um produto eliminado (a). O significante externo S; € absorvido no conjunto dos
significantes, sua natureza é simbdlica; ao contrario, o objeto a é de natureza real, é
heterogéneo ao conjunto significante. A ordem simbodlica implica que todos os
elementos sd@o homogéneos, todos estdo sob a ordem das leis que regem a légica do

significante; o objeto a contraria essa logica.

O estatuto formal do objeto a nos dd uma idéia do seu funcionamento. No
entanto, Nasio sugere ainda que seria possivel identificar o objeto a com o furo na
estrutura do inconsciente, isto é, com o vazio deixado pelo significante da cadeia
transformado em margem. A idéia de furo, aqui, estd subentendida ndo como um

orificio concreto, mas como um “vazio aspirante”.

E possivel imaginar o objeto a como o furo da estrutura e entendermos que ele é
uma for¢a que anima e atrai os significantes e d4 firmeza a cadeia. A partir dessa idéia

de objeto como um furo num processo dindmico, estamos diante da imagem do gozo.

A afirmacdo de Nasio de que o objeto a é o furo na estrutura do inconsciente
implica em trés condi¢gdes: primeiro, o furo é o motor que anima o sistema (causa);
segundo, a forca que anima o sistema chama-se gozo (mais-gozar); terceiro, o gozo,

além de ser a for¢a motriz no interior do furo, é o que mantém o furo.

O furo € entdo concebido ndo como, numa visdo formal, o buraco na estrutura do
inconsciente, mas como margens (bordas) movidas pelo gozo que produz e cria o furo;
ndo hd furo sem gozo que coloque em movimento as margens. Na vida erégena e,
portanto, na vida psiquica inconsciente, sé existem furos criados pela tensdo do
movimento; mas tal movimento das margens dos orificios € o movimento do gozo na
presenca de outro corpo, ele mesmo desejante. A partir dessa concepgdo, que parte da
no¢do de objeto a como furo, é possivel entender que o objeto a é o fluxo do gozo que

circunda a margem dos orificios do corpo e, portanto, como motor do inconsciente.

Mas, do ponto de vista da teoria lacaniana, o objeto a pode ser visto também
enquanto partes do corpo, isto é, ndo enquanto pedacos do corpo, mas enquanto

fantasias, imagens, “simulacros” que implicam o real do gozo.

Talvez fosse o caso de nos determos ainda um pouco mais na idéia de gozo, antes

de prosseguirmos na concepcao que Nasio chamou de estatuto corporal do objeto a.
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Leclaire® nos propde entender o gozo em correlacio com a categoria freudiana
de prazer. Se o prazer € identificdvel no nivel das zonas erdgenas, implicando, pelo
principio do prazer, numa redug¢do de tensdo, o gozo é uma categoria estritamente
lacaniana e, “uma forma de experiéncia completamente insuperdvel, um mais além de

todo limite”™.

Onde Freud se interroga, no “Além do principio do prazer” sobre o além do

prazer, Leclaire coloca a possibilidade do gozo.

No “Além do principio do prazer”, Freud trabalha a no¢do de pulsio de morte,
para a qual usou o termo de principio de Nirvana, um estado que aparece em
contraposi¢do com o projeto de vida, um ignorar as diferencas, as tensdes, um prazer

absoluto, a pulsdo de morte como ato.

Leclaire, por sua vez, coloca o gozo como o mais além de todo limite, e fala da
anulacdo do limite, isto €, do limite como algo que separa, de um lado, a organizacdo
biolégica, de outro, a organizacdo ou ndo-organizagdo erdgena: a perda desse limite

elimina toda erogeneidade possivel, o bioldgico e o erdgeno nio se diferenciam.

O prazer é, portanto, o exercicio da erogeneidade sexual a partir da nogdo da
diferenca das zonas erégenas do corpo. Ao passo que o gozo se evidencia quando esse

limite se desfaz e passa a ser confundido com o objeto.

O funcionamento do prazer € uma espécie de defesa contra o gozo; quando o
gozo (mais-gozar) emerge, ndo hi mais erogeneidade: nesse momento, rompe-se O

limite que viabiliza a organizacdo erdgena, isto €, o aparecimento do desejo, do prazer.

Porém, em situacdes como essa, o limite se impde entre a necessidade de
conservagdo e o prazer, a0 mesmo tempo que possibilita situar o absoluto do gozo, ou
seja, serve de protecdo contra ele. Esse limite acontece entre o erégeno e o bioldgico,
entre o prazer e a conservagdo, isto é, ele pode ser contra algo que ainda se situa na

erogeneidade, como o gozo, ou do lado do biolégico, como a morte.

Quando ha quebra ou impossibilidade de fazer com que esse limite intervenha,
terifamos a realizacdo do gozo. Mas sua realizacdo eliminaria qualquer possibilidade de
prazer de vida erégena, assim como qualquer possibilidade de constru¢do psiquica

normal.

8 1 eclaire, S. (1979).
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Retomemos, portanto, a nogdo de estatuto do objeto a, partindo da Otica
lacaniana, que supera a Otica do gozo, para outras formas de visualizar o objeto a, a

partir das fantasias, imagens que t€m como conseqiiéncia o gozo.

2

E possivel pensarmos, a partir da idéia de fantasia, como partes separadas do
corpo, sob determinadas condi¢des, podem representar “a”. Para que essas partes se

2

incluam na categoria de “a”, é necessdrio que respondam a trés condigdes: uma

condicdo imagindria e duas condi¢gdes simbdlicas.

A titulo de uma melhor possibilidade de compreensdo dessas condi¢des, Nasio
propde pensarmos o objeto a sob duas formas particulares, o seio e as fezes, que estdo

determinadas por uma remarcavel condicdo imagindria.

Sdo formas que apresentam uma configuragdo que excede os limites do corpo, ou
seja, pela saliéncia, pela possibilidade de serem pegas, separadas ou até retiradas do

corpo, enfim, sdo formas que convidam ao manuseio.

A primeira condi¢do simboélica baseia-se na relacdo dessas formas do corpo: o
seio que, em particular, trard a primeira experiéncia de separacdo significativa para o
sujeito, o desmame, e as fezes, através da defecacdo, estdo diretamente relacionados a
orificios e partes do corpo, como a boa em relagéo ao seio e o dnus em relacdo as fezes.
Essa condi¢do é simbolica justamente porque os componentes que formam esses
contornos de partes do corpo sdo significantes por onde circulam o fluxo do gozo e sua

permanéncia.

Outros objetos, no entanto, ndo sdo passiveis de serem representados; por
exemplo, a voz e o olhar, que ndo dependem de uma condi¢do imagindria, estdo
diretamente ligados a uma condig¢do simbdlica, por serem produzidos por bordas, com

formas particulares de manifestagdes.

A segunda condi¢fo simbdlica se baseia no fato de que os objetos sdo separados
do corpo, através do ato do falar (o dito). Essa fala seria, retomando o exemplo do seio,
a primeira fala, a fala que separa o seio do corpo da mae do bebé: é o choro, o grito. E
através do choro que a crianca demanda a mamada e € a partir dai que ela se mostra
autdnoma como sujeito do desejo. A crianca se diferencia do corpo da maie, mas

conserva consigo a imagem mental do seio nutridor, que passa a ser seu.

8 Leclaire, S. (1979:138).
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Nio € a fala propriamente dita que causa essa separacdo, a demanda em forma de
fala ndo designa jamais de maneira fidedigna o objeto querido. Sabemos da
discrepancia entre coisa e linguagem, entre a coisa € o que se usa como fala para
designé-la, isto é, entre o choro, o grito que apela e o seio. O grito passa por véarias

interpretacdes, frio, desconforto, sono, até ser entendido como fome.

Isto quer dizer que a demanda € um corte no real, a demanda “erra o alvo do seu
objeto”, a demanda transforma o objeto real desejado em uma abstracdo mental,

imagem alucinada; essa imagem ¢é o objeto do desejo ou objeto a.

A crianga pode ter saciado sua fome e ainda assim abstrair o seio, alucinar o seio,
como se nao tivesse mamado. O seio alucinado € o seio do desejo, isto é, a relacdo da
crianga com o seio imaginado estd diretamente ligada a relacdo da mde com o seu
préprio corpo: “O seio do desejo da crianca depende do desejo da mde de dar o

Seiongo

Esse desejo materno excede o desejo de alimentar o filho, € o desejo erdtico, é
preciso que haja dois desejos em jogo, o da mée e o do filho. A insatisfacdo da crianga
ja alimentada como se a forme ainda persistisse, ndo é fome do alimento é a fome do

desejo de alimentar seu desejo. Ao alucinar o seio a crianga alucina o objeto do desejo.

No entanto, o objeto do desejo ndo pertence nem ao filho e nem a mae: o objeto

do desejo, para usar uma expressdo de Nasio, “estd entre os dois”.

Esta é uma caracteristica do objeto a, é algo que se localiza entre a crianga

(sujeito) e a mée (outro).

O objeto a, na verdade, nao € palpavel, é algo nebuloso, dificil de simbolizar, isto
é, de transformar num significante (dito). No entanto, a condi¢cdo simboélica para que
haja objeto é a de uma dupla demanda, s6 é possivel um bebé que demanda um seio

porque existe uma mae que o reconhece como tal.

Nasio’! recorre a Freud a propésito de explicar esse processo de mao dupla, onde
a crianga alucina o seio e ao alucinar, se identifica com ele; a crianca é o seio que ela

alucina. A crianca expressa a relagdo objetal pela identificacdo, ela € o objeto.

0 Nasio, J.D. (1992:104).
! Nasio, J. D. (1992:113).
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Capitulo 1V

O Corpo Negro enquanto
Categoria Imaginaria e Simbolica
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Para a psicandlise, o corpo, enquanto tal, é irrepresentdvel. Impossivel de ser
capturado numa representagdo, o real do corpo permanece, fantasmaticamente, ligado

as experiéncias arcaicas de despedacamento, anteriores a fase do espelho.

Se o corpo real corresponde ao lugar do gozo, na dimensdo da falta que produz o
objeto a, como vimos nas segdes anteriores, é enquanto corpo imaginrio e corpo

simbdlico que o corpo vai se inscrever na dimensdo psiquica.

Corpo imagindrio corresponde a imagem totalizadora que a crianca conquista na
fase do espelho, e que lhe advém, como vimos, pelo reconhecimento do outro: € nessa
experiéncia fundadora que se produzem as estruturas de identificagdo. Se o corpo
imagindrio constitui um todo, uma imagem, um continuum de ligagcdes, o corpo
simbdlico corresponde a uma forma significante, isto €, a algo que, como parte,
representa, numa relagdo simbdlica, aquilo que, enquanto tal, escapa a representacio.
Na dimensdo simbdlica serd, portanto, um pedaco, um aspecto do corpo, devidamente
simbolizado, isto é, investido de significagdo, que emerge como marca de uma

totalizacdo impossivel.

E desse ponto de vista que, nesse capitulo, procurarei explorar as dimensdes
imagindria e simbdlica do corpo negro e que, a meu ver, produzem certas vivéncias
psiquicas singulares que — é o que pretendo sugerir — constituem, para o negro,

aspectos particulares da sua condi¢fo subjetiva.

E dessa perspectiva que tentarei discutir a complexidade do processo do espelho
que, para o negro, produz um processo de identificacdo com a “brancura” enquanto
justamente aquilo que, na sua imagem especular, lhe escapa. E é também considerando
a pele negra como significante, do ponto de vista do corpo simbdlico, enquanto aquilo
que representa a condicido de negro para negros € ndo-negros, que tentarei explorar os
sentidos que a tal significante se associam, nas redes simbélicas da formagdo social

assim constituida.

Explorando as dimensdes imagindria e simbdlica que a experiéncia de ser
portador de um corpo negro produz, pretendo chamar a atencdo para aspectos da
vivéncia psiquica dos negros que, em geral, ndo sdo levadas em conta nas abordagens
sociolégicas da condi¢do de negro, mas que, a meu ver, sdo constitutivas dessa

condicao.



73

4.1 Imagem do Corpo e Esquema Corporal: o individuo e a
espécie nas formas de representacéo do corpo

Frangoise Dolto, psicanalista infantil, em seu livro A imagem inconsciente do
corpogz, estabelece uma distin¢do entre os conceitos de imagem do corpo e de esquema
corporal, cujos sentidos ndo raro confundimos. O esquema corporal indica a condig¢do
de representante da espécie do individuo, sendo, em geral, o mesmo para todos; ja a
imagem do corpo ndo se define a partir desse inexordvel pertencimento genérico a
espécie humana: ela é dnica a cada um, especifica, esta ligada ao sujeito, a sua historia;

¢ inconsciente e sustentada no narcisismo.

A imagem do corpo é uma constru¢io imagindria determinada pelo fato de que o
aparelho psiquico se estrutura nas instincias psiquicas do id, do ego, do superego, tal
como propds Freud. Para Dolto, o mediador das instincias psiquicas (id, ego,
superego), nas representacdes metafdricas expressas por um sujeito, € a imagem do
corpo. Nesse sentido, a imagem do corpo estard envolvida em todas as formagdes do

aparelho psiquico.

Dolto afirma que através das expressdes apresentadas nos desenhos e
modelagem, as criancas falam de seus fantasmas. As produgdes infantis sdo
“verdadeiros fantasmas representados”, que tornam possivel a percepcdo das
estruturas psiquicas. Tal percepcdo € possivel porque as criancas humanizam suas
criacdes, isto é, as antropomorfizam e quando falam ao analista, é possivel estabelecer
associagdes entre o que dizem de suas criagdes, bases de seus fantasmas, na relagdo

transferencial, e as caracteristicas pictdricas dessas expressoes.

Para as criangas e os psicéticos, que ndo conseguem falar objetivamente sobre
seus sonhos e fantasmas, como fazem os adultos nas associacdes livres, a imagem do
corpo € o mediador que lhes permite expressa-los e, para o analista, a forma pela qual

pode percebé-los.

No entanto, diz Dolto:

A imagem do corpo ndo é a imagem que é desenhada ali, ou

representada ali, ou representada na modelagem; ela estd por ser
.. .. . 3

revelada pelo didlogo analitico com a crianga. ?

2 Dolto, F. (1984).
% Dolto, F. (1984:9).
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A imagem do corpo ndo se relaciona somente com o imagindrio, é também da
ordem do simbdlico, representando um signo da estrutura libidinal como o cerne de um
conflito, que deverd ter seu entrave desfeito através da palavra da crianca. Existe ai
algo a ser dito, a ser “decodificado”, que ndo estd em poder do analista, mas da
crianga.

“«

Quanto ao esquema corporal, diz Dolto, “é uma realidade de fato, sendo de certa

"9 Desse modo, as

forma nosso viver carnal no contato com o mundo fisico
experiéncias por nds vivenciadas serdo determinadas pelas condi¢des fisicas do
organismo, conforme este apresente um estado de integridade ou lesdes, passageiras ou
permanentes, de cardter neuroldgico, muscular ou 6sseo, ou sensagdes fisiologicas

dolorosas, viscerais ou circulatorias.

Problemas orgénicos precoces, mesmo que circunstanciais, resultam em
perturbagdes do esquema corporal, mas por falta ou interrupcdo das relacdes do que

Dolto denominou de “imagem falante do corpo”95

, podem resultar em modificacdes
passageiras ou permanentes da imagem do corpo. No entanto, ndo € incomum a

coexisténcia de um esquema corporal enfermo e uma imagem sa do corpo.

A simbolizacdo de uma imagem do corpo ndo enfermo depende da aceitagdo,
pelos pais, do problema da crianga para que, apesar do problema, esta possa ser

reforcada positivamente em suas possibilidades, garantindo a humanizacao da crianca.

Quando, ao contrdrio, a mae é incapaz de falar a crianca de sua diferenca,
enquanto a crianga, no decorrer de seu desenvolvimento, vai se dando conta das
diferencas reais entre seu corpo e o corpo das outras criangas, havera dificuldades para

que a crianga passe pelas varias etapas do desenvolvimento.

Em geral, a crianca fica impedida de superar a castragdo oral, constituida pelo
desmame e, conseqiientemente, ndo terd condi¢des de superar as castragdes posteriores,

tornando-se dependente da mae numa fixacdo fébica.

A imagem do corpo é, a cada instante, para o ser humano, a
J . . .. . 96
representacdo imanente inconsciente em que se origina seu desejo.

’* Dolto, F. (1984:10).

%5 Para Dolto, a “imagem falante do corpo” constitui o conjunto das formas verbais em que a imagem do
corpo pode se representar e se expressar.

*° Dolto, F. (1984:24).
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Partilhando da mesma proposicdo de Freud, Dolto pensa que as pulsdes que
visam a realizacdo de desejo s@o de vida e de morte. As pulsdes de vida estdo
invariavelmente ligadas a uma representacdo, ao contrdrio das pulsdes de morte, que
escapam a representacdo. A pulsdo de morte nio representa o desejo de morrer, mas se
caracteriza pelo desinvestimento erdtico nas relagdes com o outro, tal como se pode

perceber em estados de repouso, de sono profundo, de auséncias e de coma.

Sendo assim, a relagdo da crianga com seus progenitores € de grande importancia
para que a pulsdo de vida na crianca se sobreponha a pulsdo de morte, isto €, para que
seu investimento erdtico e auto-erdtico aconteca nas relagdes com o outro, ao invés de
um desinvestimento e conseqiiente cisdo consigo mesma que nao permitiria a crianga a
elaboracdo de sua imagem do corpo.

A imagem do corpo ndo provém de um “dado anatémico natural como pode ser

”97, ela se constréi na histéria do sujeito; Dolto analisa 0 modo

o esquema corporal
como ela se elabora e se constitui ao longo do desenvolvimento da crianga, propondo a
distin¢do entre trés modalidades: imagem de base, imagem funcional e imagem erdgena
que, em conjunto, formam a imagem do corpo vivente e o narcisismo do sujeito, nos

diferentes estigios de sua evolucao.

A imagem de base permite a crianga sentir-se em uma “mesmice de ser”, em uma
continuidade narcisica, a despeito das mutagdes e deslocamentos impostos a seu corpo.
Para Dolto, narcisismo se define “como a mesmice de ser, conhecida e reconhecida,

. . .. » 98
indo-devindo para cada um no espirito de seu sexo” .

N

A imagem de base se refere fundamentalmente a constituicdo do que Dolto
denomina de narcisismo primordial, compreendido como “narcisismo do sujeito
enquanto sujeito do desejo de viver, preexistente a sua concep¢do. Seria este o
chamado para viver em uma ética que sustenta o sujeito a desejar”. E neste sentido

¢

. , . . s T - 99 s .

que a crianca “é herdeira simbolica do desejo” dos pais . Cada estigio do
desenvolvimento corresponde a uma imagem de base: apds o nascimento, uma imagem
de base respiratéria - olfativa - auditiva, seguida de uma imagem de base oral,

envolvendo toda a zona bucal e faringo-laringal, que se soma a primeira e, finalmente,

T Dolto, F. (1984:37).
%8 Dolto, F. (1984:38).
% Dolto, F. (1984:38).
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a terceira imagem de base, a anal, soma-se as duas anteriores acrescentando-lhes os

mecanismos de retencdo ou expulsdo da parte inferior do tubo digestivo.

Quanto a imagem funcional, segundo componente da imagem do corpo, € a que
possibilita ao sujeito a realizacdo do seu desejo. E através da imagem funcional que as
pulsdes de vida, apds serem subjetivadas no desejo, buscam alcangar prazer,

objetivando-se na relagdo com o outro e com o mundo.

Ja a imagem erdgena, terceiro componente da imagem do corpo, é “associada a
determinada imagem funcional do corpo”, onde se focaliza o prazer ou o desprazer

erdtico na relagdo com o outro.

Esses trés componentes da imagem do corpo se articulam de maneira dinimica,
transformando-se, remanejando-se e metabolizando-se ao longo das vivéncias do
sujeito e dos limites com que ele se depara sob a forma de castragdes que lhe sdo
impostas, de modo que a imagem de base possa garantir sua “coesdo narcisica”. Mas,
para isso, diz Dolto, é necessario que a imagem funcional, permitindo uma acio
adequada, garanta a integridade do esquema corporal; e que a imagem erdgena “abra
ao sujeito o caminho de um prazer partilhado, humanizante naquilo que tem como

e 5,100
valor simbdlico .

A imagem do corpo € a sintese em constante devir das imagens de base, funcional
e erogena, “ligadas, entre si, através das pulsées de vida”, num atualizar continuo para

o sujeito ao nivel do que Dolto chamou de imagem dinamica.

A imagem dindmica é o “desejo de ser” prosseguindo em um advir, a falta que
propulsiona para o desconhecido. Sem uma representagdo propria, a imagem dinamica
é a “tensdo de intencdo”: “A imagem dindmica expressa em cada um de nos o Sendo,

chamando o Advir: o sujeito no direito de desejar, eu gostaria de dizer ‘desejiancia’”.

101

1% Dolto, F. (1984:44).
T Dolto, F. (1984: 45).
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4.2 A “Inumanizacao” do Negro

Para entendermos a posicdo do negro no que se diz respeito as representagdes
associadas ao corpo, tal como a percebemos hoje, € necessario levarmos em conta a
heranca do sistema s6cio-econdmico escravagista, que ndo so atribuia ao negro o lugar
de mao-de-obra escrava, com todas as implicagdes sociais de condi¢des de vida
miserdveis, mas que também construiu teorias que, em ultima instancia, tinham como
objetivo tomar o efeito pela causa, ou seja, atribuir as condi¢cdes de vida que os negros

efetivamente experimentavam a limites e tendéncias “naturais”.

Louis Contyloz, médico francés radicado no Brasil como professor da Escola
Politécnica, realizou, em 1878, estudos sobre a realidade brasileira dando especial
énfase a populagdo negra que, na ocasido, vivia o processo que culminou com a
aboli¢cdo. Tal processo, embora lhe tenha atribuido a cidadania, na realidade ndo a
libertava, pois ndo lhe garantia as condi¢Oes necessdrias para o exercicio dessa
cidadania; e, além disso, ndo obstante a aboli¢do, permaneceria por tempo
indeterminado o cativeiro psiquico de uma imagem que, com o crivo da ciéncia,
justificaria uma “inumanidade” do negro. Conty cita estudos ja feitos anteriormente,
pesquisas cientificas que, tendo estudado a conformacdo do cérebro africano,

pretendiam atestar sua incapacidade mental.

Para esse pensamento “cientifico” marcado pelas idéias racistas da época, os
negros africanos, porque seriam oriundos de um continente de terras inférteis, ndo
conheciam formas de organizacdo social, desconhecendo as idéias de familia e
propriedade; portanto, roubavam e matavam para ganhar a vida. Pode-se perceber,

nesse tipo de reflexdo, a influéncia do pensamento naturalista da época.

Os negros, segundo Conty, eram sujeitos afeitos a vagabundagem, recusavam-se
a trabalhar, tinham tendéncias ao alcoolismo e a marginalidade (resultado de sua
inferioridade racial). Os negros revelavam-se indiferentes em suas relacdes sociais: ndo
se importavam com os lagos filiais e suas mulheres eram objetos servis; ndo formavam
familias, eram por natureza desagregados; conviviam com a violéncia de modo
indiferente e apatico, isto é, como ndo eram sensiveis aos castigos violentos a que eram

submetidos, ndo construiam uma consciéncia moral e ética, o que, para Conty,

102 Conty, L. L’Esclavage au Brésil, Paris, Guillaumin et Cie, 1981; citado em Azevedo, C.M.M.

(1987:76 a 82).
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mostrava que os negros eram potencialmente selvagens, atestando sua incapacidade de

serem cidadaos.

E interessante observar como, nesse pensamento, a diferenca de cor, que seria o
traco mais visivel, ndo € o tema central desse discurso que visa descrever as diferencas
da populacdo negra: trata-se antes de por em jogo o conceito de raga que legitimaria,
através de um dado “natural”, alguns comportamentos (determinados pelas condi¢des
de vida na escraviddo) que, no entanto, eram explicados ndo em fun¢do das condi¢des

objetivas mas de “disposicdes inatas”.

Ainda que Conty ndo faga uma descricdo objetiva do “corpo negro”, em seu
discurso estd subentendido um esbogo deste corpo, que foi se conformando ao longo da
historia. Neste esboco, Conty estabelece uma associagdo direta das caracteristicas do
corpo negro com valores morais e éticos depreciativos. Esta visdo, embora caricata,
subsiste ainda, de alguma forma inscrita num dado universo de teorizagdes cientificas,
que deram e ainda hoje ddo suporte as representacdes que fazem parte das construgdes

imagindrias socialmente elaboradas sobre o negro.

Tomemos, como exemplo, um trecho retirado de uma entrevista com Darrel

Flynnm, que nos diz dessas construgdes imagindrias sobre o negro:
Folha - Vocé é incapaz de conviver com as diferencas?

Flynn - Sim, porque eles sdo uma raga violenta. Vocé jd percebeu que
os dentes dos negros sdo mais parecidos com os de
orangotangos do que com humanos?

O cérebro dos negros é 10 gramas menor do que o dos brancos.
Eles tém um osso a mais em cada pé. Eles sdo diferentes.

4.3 A Dissociacao Narcisica nha Imagem do Corpo para o Negro

Dolto, quando fala da imagem de corpo e esquema corporal, traga diferencas
importantes. O esquema corporal define o individuo como representante da espécie,

condicdo genérica, que, em principio, € igual para todos.

19 Ky Kiux Klan tem hordrio em TV publica. F.S.P., 12.05.96; trecho de entrevista com Darrel Flynn,
apresentador do programa.
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Até que ponto, na medida em que o negro é atravessado pelas representagdes
depreciativas em relacdo ao corpo negro, € possivel, para ele, a constru¢do de uma

imagem de corpo em que a condi¢cdo genérica esteja preservada?

Penso que até mesmo o que por heranga nos daria um sentimento de humanidade
e pertencimento fica abalado quando muitos negros rejeitam sua conformacao fisica, e
se tornam desejantes de caracteristicas fisicas que os aproximem “do branco”, que os

“humanizem”.

Nao € incomum os negros que langam mao de cirurgias pldsticas numa tentativa
de, via o flagelo corporal, modificar suas caracteristicas fisicas. Nao raro as maes
negras, através de métodos deplordveis, tentam modificar as caracteristicas fisicas de

seus bebés, para que ndo crescam com seus narizes chatos ou niddegas volumosas.

Por outro lado, a imagem do corpo € individual e estritamente ligada a histéria do
sujeito. Suporte do narcisismo inconsciente, é simbolicamente o perfil do sujeito
desejante. Que sujeito desejante € o negro, que v€ no seu equipamento para satisfacdo
do desejo, o corpo, desde ja um entrave — sua cor? Um corpo que € a negagdo daquilo
que deseja, pois seu ideal de sujeito, sua identificacdo, é o inatingivel — o corpo

branco.

Niao € incomum o sentimento que nds, negros, experimentamos de nunca sermos
suficientemente bons nas relagdes ou funcdes sociais por nds assumidas: ndo basta
sermos bons, temos que ser os melhores e exemplares, depositdrios que somos do

desejo de pais que projetaram em nés o sujeito que foram impedidos de ser.

Estas aspiragdes que, a principio, t€ém origem no desejo dos pais, na verdade
representam, para o negro, a impossivel superacdo do incomodo de sermos portadores

de um “corpo negro”.

Hé uma dissonancia, ai, entre esquema corporal e imagem do corpo, que se
expressa quando o negro idealiza para si uma imagem de corpo que ndo corresponde a
seu esquema corporal — quando é este que, teoricamente, daria ao negro o sentimento

de universalidade, de pertencer a espécie humana.

Seu esquema corporal € retaliado pela cor da pele, pelos tipos de cabelo etc., e

essa diferenca ndo é aplacada pelos pais, mesmo quando trabalham uma imagem de
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corpo mais sauddvel, porque seus corpos também estdo atravessados pelo mesmo

estigma.

O que Dolto coloca como “imagem de base”, a “mesmice de ser”, a
continuidade narcisica, para o negro aparece como comprometida, prejudicando sua

coesdo narcisica.

Nao ¢ dificil para mim, enquanto psicanalista, enumerar situacdes em que
pacientes, em suas sessdes, expressam esses fantasmas. Como M., que me dizia:
“Precisava quando crianca tomar vdrios banhos para tirar a minha sujeira”. Ou C.,
uma secretdria negra: “Preciso estar sempre apresentdvel, e ser eficiente, para que ndo
me chamem de negra; ndo suportaria, quando imagino essa situacdo, sinto meu corpo

rachando e sumindo no chdo, como nos desenhos animados”.

4.4 A lmagem do Corpo Enquanto Rosto

Enquanto Francoise Dolto trabalha a imagem inconsciente do corpo, tracando a
diferenca entre imagem do corpo e esquema corporal, Sami-Ali trabalha a questdo do
corpo a partir da dialética entre o real e o imaginario, psique/soma, para entender a

unidade psicossomatica constitutiva do homem a partir do referencial psicanalitico.

Para Sami-Ali, na constituicdo da imagem do corpo, o rosto e o sexo se destacam
como pontos relevantes. O rosto é “o lugar onde se afirma a dupla identidade sexual e

g - 104
simbalica do sujeitos”.

Mas o rosto s6 pode ser percebido no plano da visdo por um outro, ou pelo
préprio sujeito através do espelho; para o sujeito, s6 € possivel ter acesso direto ao

rosto pelo tato, e ndo pelo olhar: o rosto € o invisivel onde se revela o visivel.

E um fato que o sujeito tem, para si, um rosto que transcende a série de
manifestacdes que ele possa exibir, mas ndo se trata da simples possibilidade de um ser
que supera o parecer; trata-se, antes, de uma “ambigiiidade radical”, que é o se
apropriar de um rosto que se esboca e passa a ter existéncia a partir do “ponto de vista

105
dos outros” .

104 Sami-Ali (1977:108).
105 Sami-Ali (1977:108).
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Sami-Ali recorre ao mito de Narciso para explicar essa “ambigiiidade radical”.
No mito de Narciso “o conhecimento de si é sindnimo de morte” o que, segundo Sami-

Ali, mostra a ambigiiidade desse conhecimento.

O mito se d4, diz Sami-Ali, em torno do rosto que representa o corpo em sua
totalidade. Quando Narciso vé o reflexo de seu rosto na 4dgua, na medida em que a
imagem que ele reconhece é a de um outro, Narciso “sem se dar conta, deseja a si
mesmo... O que ele vé? Ele ndo sabe, mas o que ele vé o consome; o mesmo erro que

. 106
engana seus olhos excita-os”.

A exatidio do reflexo da imagem de Narciso fascina-o, impedindo-lhe um
distanciamento; mantém a ilusdo, destruindo-a a0 mesmo tempo: quanto mais ele tenta

se aproximar, mais se afasta do objeto.

Narciso ndo se engana por muito tempo: “Mas essa crianga sou eu!”. Narciso se
reconhece como um outro que € ele mesmo e essa alteridade, pela qual se mede o fato
de que ele € estranho a si mesmo, em vez de liberd-lo do fascinio do objeto, vai liga-lo

a ele até a morte.

Narciso morre diante de sua imagem, a qual, alids, ndo cessard de contemplar
durante sua permanéncia no inferno, nas dguas do Estinge, deixando um corpo que se

transforma em “uma flor cor de agafrdo cujo centro estd rodeado de brancas pétalas” .

Sami-Ali aponta que, se atentarmos ao mito de Narciso tal como se expressa no
poema de Ovidio, pode-se reconhecer, além do “narcisismo formal” que coloca “o
sujeito em confronto com sua imagem’”, um “narcisismo material “que funda a
identidade do sujeito e do objeto: Narciso e a fonte que o separa si mesmo € sua
imagem fazem parte do engano das origens: “O espelho é um rosto e o rosto é um

107
espelho” ™",

O autor encontra trés momentos no mito que representam os trés momentos

l6gicos da experiéncia do rosto:

Narciso percebe um outro em vez de perceber-se a si mesmo (...);
identifica esse outro como sendo ele proprio (...); e finalmente esse

196 Ovidio. Les metamorphoses. Livro II, p.83. Les Belles Lettres, Paris, 1969. Em Ovidio, a descoberta
de si (nesse mito de origem alexandrina), acresce-se tardiamente um episédio complementar: o amor
infeliz da Ninfa Eco por Narciso, da qual este foge desesperadamente, sendo por isso condenado a
apaixonar-se por um objeto eternamente inacessivel; citado em Sami-Ali (1977:108).

"7 Sami-Ali (1977:109).
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outro remete novamente, no nivel da imaginagdo material, a um outro
. 108
que ndo é o proprio sujeito.
Ressaltando o fato de que a teoria psicanalitica revelou o segundo momento de
Narciso, Sami-Ali procura esclarecer como a investigacdo analitica vé essa formulagdo
e de que maneira os fendmenos de regressdo permitem “reconstruir” a experiéncia

original do rosto.

A experiéncia original do rosto ndo se dd em um “desenvolvimento linear”, mas
num todo que vai se revelando gradativamente onde, em fun¢do do movimento circular,

o fim coincide com o comeco.

O rosto, no inicio, € um dado constitutivo do mundo externo, uma forma
significativa, “mas surpreende por um vazio ao nivel da imagem do corpo”. Sem que
haja uma perda da identidade pessoal, nesse vazio da ndo constituicdo “o sujeito é
aquele que ndo tem rosto”. Isto significa o reconhecimento do estrangeiro em si
mesmo: “Ser sem rosto e possuir um rosto que se perde em seguida sdo duas maneiras

o » 109
de expressar uma intuicdo fundamental do ser”.

4.5 A Construcao da Imagem do Rosto Préprio pelo Olhar do
Outro

Na tentativa de resgatar os trés movimentos logicos da constitui¢do da imagem do
corpo que o mito de Narciso expressa, Sami-Ali vai descrever a génese dessa estrutura

no sujeito.

A partir dos 3 meses, quando se instala a visdo binocular, a crianca passa a ter a
vis@o do rosto da mie, sendo a mée objeto de identificacdo primdria. O rosto da mae
coincide com o “campo visual imediato”, dificultando o discernimento entre a
experiéncia de ver e a de ser visto, entre visdo e 6rgdo da visdo. Trata-se de um

processo inicialmente cadtico, onde nao ha diferenciacdo entre sujeito e objeto.

O olhar da crianga, portanto, é atraido pelas formas da mae. Assim, tanto em sua
transposi¢do projetiva como na sua expressdo direta, “o olho confunde-se com aquilo

que vé”. Isto se da devido a um efeito do que Sami-Ali chama de narcisismo material,

108 Sami-Ali (1977:109).
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pelo qual o campo perceptivo se revela idéntico ao proprio sujeito. Assim, a percepcao
tatil do seio da mae se confunde com a percepcdo visual do rosto da mie e, nesse
sentido, numa relacdo de parte a todo, a imagem do rosto da méae representa o corpo.
Por outro lado, na medida em que nio ha diferenciagdo, nesse estdgio, entre a crianga e
a mae, a crianca toma a imagem do corpo da made como prdpria. Nessa constru¢do
tedrica, Sami-Ali apoia-se em Spitz, que identifica no seio o primeiro objeto tatil'' e
no rosto o primeiro visual, embora sem considerar toda a questdo do ponto de vista da

subjetividade.

Inicialmente a crianga percebe o rosto do outro — o da mie — como sendo seu
préprio rosto, o que corrobora as observagdes que atribuem a crianca o rosto visivel a

partir do olhar do outro:

No primeiro tempo do processo de reconhecimento do sujeito ele ndo
tem um rosto; no segundo, ele tem o rosto do outro; no terceiro, ele
11

percebe o rosto como sendo outro.

Neste terceiro momento ndo se trata, para a crianga, de uma percepcao do outro
em si, ou do outro em relacio a ela mesma, mas do outro que se diferencia em relagéo
a outros: assim, a mde e o pai, da perspectiva da crianca, sdo percebidos como
estranhos entre si. Esta percepcio da crianga de que existem outros rostos diferentes do
da sua mae significa, para ela, pressentir a possibilidade de ela mesma ser um rosto

diferente do da mae.

E nesse sentido que Sami-Ali contesta a proposicdo de Spitz, segundo o qual a
angustia do oitavo més — quando a crianca reage mal diante de estranhos — se deve a
uma vivéncia de perda do primeiro objeto. Para Sami-Ali, ao contrario, o horror que a
crianca manifesta diante do rosto estranho mostra a experiéncia da alteridade, quando a
crianca se da conta de que ha outros rostos, estranhos, diferentes do rosto da mée e,
nesse sentido, da possibilidade de ela prépria ter um rosto diferente do da mae, vale
dizer, um rosto estranho. Assim, diz Sami-Ali: “A angiistia do oitavo més quando
ocorre, revela essa dupla constituicdo do outro como outro e do sujeito como outro em

relacdo a esse outro” "2 E nesse sentido que, na dimensdo da alteridade, isto &, da

109 Sami-Ali (1977:111).

1o Spitz, R. De la naissance a la parole. Trad. fr. PUF, Paris, 1968, pp.52-53 e 62; citado em Sami-Ali
(1977:119).

" Sami-Ali (1977:120).

12 Sami-Ali (1977:120).
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existéncia de outros individuos que sdo distintos dele préprio, o estranho se revela para
0 sujeito, ndo somente no outro, mas como implicando o préprio sujeito.

“Diferenca do rosto desconhecido relativamente ao rosto da mde, diferenca do
rosto desconhecido em relacdo ao rosto do sujeito”'": através de que mediacio se d4,
para o sujeito, a aquisi¢do de um rosto que lhe falta no primeiro tempo? Essa mediacao
se da através do processo de projecdo, que dependerd da evolucdo individual,
resultando na formacdo de um “espaco delimitado por um dentro e um fora” 14 fora
que ndo mais serd o do rosto da mae que a crianga pdde antes confundir com o seu, mas
que serd o de um rosto que é capaz de tornar-se outro, porque ndao mais se confunde

com O s€u.

A angtstia do oitavo més se dd no momento em que a identificacdo do rosto da
lugar a uma projecio; e, nesse momento, se estabelece simultaneamente a diferenca e a

distancia em relacdo a um outro self:

Dai decorre a profunda identidade entre o familiar e o estranho
revelada por um sentimento de inquietude sempre que se opera a
objetivacdo incerta do rosto do outro que foi, de inicio, o rosto do
sujeito. 15

2

E nesse processo que o sujeito se descobre como duplo, pois a imagem de si
garantida num primeiro momento pela identificagdo com o rosto da mée se vé afetada
pela dimensdo de alteridade, que produz para o sujeito uma perda de si mesmo no

estranho. E esse processo que Sami-Ali chama de “angiistia de despersonalizacdo”.

Num primeiro momento, o sujeito ainda ndo atingiu sua identidade corporal,
portanto € incapaz de construir objetos idénticos a si mesmo. Quando, numa situacao
vivenciada pela crianca como ameacgadora, atenuada a sensagdo de angustia de perda do

objeto primordial, “o outro se manifesta ao mesmo tempo como sujeito e objeto”.

Essa ambigiiidade, diz Sami-Ali,

...€ sinal de que estd se efetuando uma projecdo para criar uma
imperceptivel distdncia com relacdo ao rosto do outro e, assim, permitir
. . ~ . 116

que o sujeito se constitua como outro em relagdo a si mesmo.

13 Sami-Ali (1977:120).
14 Sami-Ali (1977:121).
15 Sami-Ali (1977:121).
16 Sami-Ali (1977:121).
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Somente quando essa experiéncia se dd é que a crianga adquire a noc¢do do

estranho enquanto duplo de si mesma.

Sami-Ali destaca trés varidveis que marcam a complexidade do processo de
distanciamento da crianca que levard da identificagdo a projecdo da figura materna.
Primeiro, a crianga consegue viver de maneira menos aterradora a experiéncia de
expulsdo das préprias fezes assimiladas como parte de seu corpo ou parte da mie, sem
que isso represente, para ela, uma separacdo definitiva. Segundo, se estabelece a visdo
binocular como resultado de uma proje¢do sensorial, como conseqiiéncia de uma
motricidade ocular. Terceiro, através do sonho em forma de pesadelo a crianca vivencia
e elabora a problemitica da auséncia e da presenca. E esse o quadro que, em torno do

oitavo més, norteia a organizacdo psicossomatica como um todo.

A partir desse processo, a crianga passa a reconhecer no rosto da mae um outro
com o qual ela, anteriormente, se identificou, o que produz um sentimento estranho e
inquietante em que a crianga percebe a distincia entre si mesma e o outro (mae): “sou e
ndo sou o rosto do outro” ', Estranho que € o outro em relagdo ao outro, isto é, o
préprio sujeito. Ao projetar seus impulsos, a crianga dispord das no¢des de estranho e
ruim, de familiar e bom. Aqui bom e ruim se relacionam a elaboragdo da crianca em
relacdo a presenca e a auséncia da figura materna, representando uma clivagem do

sujeito e do objeto.

Para Sami-Ali é sob esse fundo que se da para a crianga a experiéncia do espelho:
se, de um lado, ela dé acesso, para o sujeito, a identidade enquanto rosto, essa, uma vez
atravessada pela dimensdao da alteridade, produz uma vivéncia ambivalente, o
sentimento de possuir um rosto (enquanto um dentro) e, a0 mesmo tempo, ndo possui-

lo (enquanto um fora).

A experiéncia do espelho, segundo Sami-Ali, coloca desde o inicio o sujeito em
contraposi¢do com o outro, um outro que ainda ndo € o proprio sujeito.

Sami-Ali faz referéncia aquilo que Wallon chama de “realismo das imagens”'"®,

a experiéncia em que a crianga, que jd tem o rosto da mae mas ainda nao seu proprio

rosto, vivencia a aquisicdo da imagem de seu rosto. Ocorre uma perfeita seqii€ncia

"7 Sami-Ali (1977:124).
"8 H. Wallon, 1934. Les origenes du caractére chez ’enfant. PUF, Paris, 1970, p. 226; citado em Sami-
Ali (1977:125).
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coordenada das aparéncias visuais, das sensagdes tateis e cinestésicas: assim, o sujeito

se reconhece na imagem refletida do espelho.

Aparentemente, ele consegue coincidir consigo mesmo mas, na realidade, ha uma
ruptura completa com o que ele €. A imagem reflexa ndo coincide com a representacio
da crianca enquanto sujeito, representacdo essa que se formou na relagdo com o

“outro”.

Portanto, a existéncia do sujeito s6 é possivel de apreensdo como uma entidade
visual do outro, isto é, da posi¢cdo do outro. Fora da imagem reflexa do espelho, o
sujeito volta a ser o outro que ele era antes da imagem refletida e que nunca deixou de
ser. Esse mecanismo se d4 em fun¢do do desenvolvimento do processo de projecdo

que, ao se repetir, permite ao sujeito superar seus pontos de fixacao.

4.6 O Rosto Préprio Enquanto Estranho

O reconhecimento de si no espelho conforma uma projecdo, nao realizada em
funcdo das dificuldades em se reconhecer. No entanto, a proximidade da imagem
objetivada em relagdo ao sujeito suscita, a principio, um sentimento de estranho
inquietante em relagdo ao duplo especular. Um sentimento muito proximo do que a
crianga vivenciou no momento em que inicialmente ela percebe o rosto da mae, com o
qual ela se identificou, como podendo ser o outro. Portanto, o mal-estar que a principio
a crianga sente diante do desdobramento do sujeito no espelho prenuncia o inicio de

“«

uma projecdo que interrompe a identificagdo primordial com o rosto do outro: “sou

. 119
outro diferente do outro, logo sou eu mesmo” .

Mas esse “eu mesmo” que o espelho reflete, numa realidade virtual, €, no
entanto, novamente um outro. A experiéncia do espelho, portanto, se caracteriza por
um processo de desidentificagdo do rosto da mée, para um processo de identificagdo
com o rosto do proprio sujeito. Entre esses dois processos toda sorte de percepgio
possivel pode ocorrer, do familiar ao estranho, que vao aparecer sob vdrias formas de
afetos, do medo ao constrangimento. Sentimentos como o que nos descreve S. Freud,

em texto de 1919, o Estranho, em que relata o equivoco de que foi vitima quando,

119 Sami-Ali (1977:125).
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pensando ter entrado em sua cabina um estranho durante uma viagem, se precipita para
mostrar-lhe o seu desagrado pela invasdo, quando percebe que o estranho que pretendia
expulsar nada mais era do que seu préprio rosto refletido no espelho da porta de
comunicagdo. Diz Freud: “Recordo-me ainda que antipatizei totalmente com a sua

A . 5120
aparéncia” .

Sami-Ali lanca mao de um conceito de Lacan, “a assuncdo jubilatéria”, para
explicar que a crianga da fase do espelho, dependente da mde para se alimentar, em
processo de desenvolvimento de suas fun¢des motoras, estd longe de colocar em acdo
todo o processo dialético da identificacio com o outro. No entanto, di-se ai o
deslanchar de um longo processo de projecdo que tem como objetivo formar, em sua

diferenca, o rosto do outro com o qual a crianga se identificara de inicio:

A assungdo jubilatoria adquire entdo uma triplice significacdo: é a
culmindncia da separacdo primordial entre o dentro e o fora; é a
superacdo do estranho inquietante primitivamente ligado a percepgdo
do duplo; e é a confirmacdo do primado absoluto dessa mesma
percepgdo. 121

Por ser a experiéncia do espelho derivada do duplo e ndo ao contrario, por mais
eventual que ela possa ser, ndo deixa de ser uma experiéncia onde a crianga vivencia a
perda da sua subjetividade enquanto rosto, isto €, a perda do rosto que ela imaginara

ter.

4.7 A Construcao da Imagem do Corpo no Negro: Injuncao ou
sobreposicao do racismo?

As proposi¢des tedricas de Sami-Ali podem, a meu ver, lancar nova luz as

discussdes em torno da condicao subjetiva do negro.
O modo como a condi¢do do negro costuma ser pensada pode ser exemplificada

pelo comentério de Jurandir Freire Costa, quando afirma que

... Ser negro é ser violentado de forma constante e continua e cruel, sem
pausa ou repouso por uma dupla injuncdo: a de encarnar o corpo e os

120 Freud, S. (1969:309).
121 Sami-Ali (1977:131/132).
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ideais de Ego do sujeito branco e a de recusar, negar e anular a
122
presenca do corpo negro.

z

Para Jurandir Freire é a violéncia racista que, como um peso insuportavel, se

. ~ z . s s ) 123
impde ao negro, através de uma “norma psico-socio-somdtica”

, criada e imposta por
uma classe dominante branca. A violéncia exercida pelo branco, diz Freire, reside no

fato de que as reagdes racistas se baseiam na destrui¢do da identidade do negro.

A medida que o negro se depara com o esfacelamento de sua identidade negra,
ele se vé obrigado a internalizar um ideal de ego branco. No entanto, o cardter
inconcilidvel desse ideal de ego com sua condi¢do biolégica de ser negro exigird um
enorme esfor¢o a fim de conciliar um Ego e um Ideal, e o conjunto desses sacrificios
pode até mesmo levar a um desequilibrio psiquico: isto €, o ideal de ego negro, diz
Jurandir Freire, contraria o que denomina “regras das identificacoes normativas ou

» 124
estruturantes .

Esse fato — o processo singular pelo qual o funcionamento do ideal do ego se da
para o negro — pode ser explicado, segundo Jurandir Freire, se considerarmos os
processos pelos quais as regras das identificacdes normativas ou estruturantes atuam.
Tais regras permitem ao sujeito ultrapassar a fase inicial do desenvolvimento psiquico,

tendo sua identidade delineada por uma dupla perspectiva:

A perspectiva do olhar e do desejo do agente que ocupa a funcdo
materna; a perspectiva da imagem corporal produzida pelo imaturo
aparelho perceptivo da crianga. 125

Trata-se, aqui, da fase do processo de construcido da identidade do sujeito que
chamamos de narcisica, imagindria ou onipotente. Através desse processo, a crianga
tem acesso ao mundo da linguagem, diz Jurandir Freire, da cultura, onde a mae deixa
de ser a tnica referéncia e definicdo de sua identidade; acontece a introdugado do pai, e
de todos outros sujeitos, sejam partes da familia ou da sociedade como um todo. Dessas
relacdes o sujeito apreende o que lhe € ou ndo de direito expressar, o que lhe garante a

existéncia em grupo numa dada comunidade histérico-social. Diz Freire:

122 Costa, J. F. (1984:104).
123 Costa, J.F. (1984:104).
124 Costa, J.F. (1984:105).
125 Costa, J.F. (1984:105).
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As identificacbes normativo-estruturantes, propostas pelos pais aos
. - L .. . 126
filhos, sdo a mediacdo necessdria entre o sujeito e a cultura.

Essas mediagdes a que se refere Jurandir acontecem através das “relagées fisico-
emocionais” no seio familiar e do “estoque de significados lingiiisticos que a cultura
poe a disposicdo dos sujeitos”. O ideal de ego seria, portanto, o resultado de todo esse
processo, no intercimbio das relagdes parentais e sociais, onde se encontra a origem da
identidade do sujeito, em que coexistem um investimento erdtico do seu proprio corpo

e do pensamento, permitindo-lhe uma via de acesso harmoniosa nas relagdes sociais.

Para o negro, no entanto, esta via de acesso estd impedida, afirma Freire, pois o
modelo de ideal de ego ao qual o negro tem acesso, em troca de suas ‘“antigas
aspiragcoes narcisico-imagindrias”, estd muito além do humanamente possivel,

psiquica e historicamente:

O modelo de identificacdo normativo-estruturante com o qual ele se
defronta é o de um fetiche: o fetiche do branco, da brancura. 127

A “brancura” vista da perspectiva do olhar do negro oprimido é, como afirma
Freire, uma qualidade transcendental: para este olhar negro, prevalece a brancura,
acima das falhas do branco. A brancura se contrapde ao mito negro. A ideologia racial,
portanto, se funda e se estrutura na condicdo universal e essencial da brancura, como

Unica via possivel de acesso ao mundo.

Embora o negro saiba que sua condicdo € o resultado das atitudes racistas e
irracionais dos brancos, o ideal de brancura permanece. Diz Freire: “a brancura

128
transcende o branco” ~".

A “brancura” passa a ser parametro de pureza artistica, nobreza estética,
majestade moral, sabedoria cientifica, etc. Assim, o branco encarna todas as virtudes, a
manifestacio da razdo, do espirito e das idéias: “eles sdo a cultura, a civilizacdo, em

. 5129
uma palavra, a humanidade” .

A partir dessas consideracdes, Jurandir Freire conclui que € a partir do momento

em que o negro se confronta com o racismo que se produz, para ele, esse desejo

126 Costa, J.F. (1984:105).
127 Costa, J.F. (1984:106).
128 Costa, J.F. (1984:106).
12 Costa, J.F. (1984:106).
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inatingivel, em conseqiiéncia de suas condic¢des, tanto histdricas quanto étnica e

pessoal.

O que significa, do ponto de vista da condi¢do subjetiva do negro, o desejo de
brancura? Na medida em que o desejo se pde, imaginariamente, como a tentativa de
recuperar um momento original mitico, de plenitude, o desejo de brancura supde, para

0 negro, a negacao de sua condi¢cdo prépria, a negritude — desde a origem.

E desse modo que o “desejo do embranquecimento”, afirma Jurandir Freire,

significa o desejo de sua propria morte, do desaparecimento do seu corpo, assim “o

. . . . » 130
sujeito negro ao repudiar a cor, repudia radicalmente o corpo .

Nos depoimentos analisados por Neusa Santos'*', fica claro que é com embarago,
desprezo, vergonha e hostilidade que os sujeitos apresentados por ela nos estudos de
caso se referem aos atributos fisicos préprios a sua condicao de negros: “beico grosso”
do negro, “nariz chato e grosso” do negro, “cabelo ruim” do negro, “bunddo” do
negro, “primitivismo sexual do negro”, etc. Sem duvida, conclui Freire Costa, um dos
tracos marcantes que a violéncia racista estabelece via preconceito de cor é uma

- .. . » 132
“relagdo persecutoria entre o sujeito negro e seu corpo’.

A identidade do sujeito depende em grande parte do corpo ou imagem corporal
eroticamente investida, isto é, a identidade depende da relagdo que o sujeito cria com o

préprio corpo. E assim que Jurandir Freire conclui que:

A partir do momento em que o negro toma consciéncia do racismo, seu

psiquismo é marcado com o selo da perseguicdo pelo corpo-préprio”.
133

E em funcdo dessa consciéncia que o sujeito negro passa a controlar, observar e
vigiar o corpo que “se opde a construcdo da identidade branca” que foi obrigado a
desejar. E af que o sofrimento pela consciéncia da diferengca do seu corpo em relagéo

ao corpo branco faz emergir a negacio e o 6dio a seu proprio corpo: corpo negro.

Eu diria, no entanto, que esta condicdo € mais que uma injun¢do, como quer
Freire. Trata-se, a meu ver, de algo que ultrapassa os limites do imposto, mas que se

caracteriza como o que proponho chamar de sobreposto.

130 Costa, J.F. (1984:107).
B Souza, N.S. (1983).

132 Costa, J.F. (1984:107).
133 Costa, J.F. (1984:108).
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Negar e anular o proprio corpo ndo torna o sujeito “outro”, visto que sé
existimos como sujeito em relacdo ao outro, a alteridade; portanto, ser sujeito € ser

outro e ser o outro € ndo ser o proprio sujeito.
O que somos nods, 0s negros?

Ser branco significa uma condi¢do genérica: ser branco constitui o elemento nao
marcado, o neutro da humanidade. Se considerarmos o processo de constru¢do do
corpo imagindrio, a partir do referencial da psicandlise e, mais especificamente, das
proposi¢des de Sami-Ali, podemos supor que, se nada de extraordindrio ocorrer na
evolucdo do individuo, ele se tornard um sujeito a partir do outro, da alteridade,
experimentard, eventualmente, o sentimento de “estranho inquietante”, diante de uma
experiéncia inesperada, como a de ser, inesperadamente, refletido em um espelho ou
em uma superficie refletora qualquer, experimentando sentimentos de medo e
constrangimento, para em seguida se recompor, reconhecendo-se e ndo se repudiando,

na certeza de que serd confirmado enquanto sujeito pelo olhar do outro.

7z

Para os negros, no entanto, o estranho inquietante € mais do que o
reconhecimento de um eventual outro — estranho — em si mesmo: € o reconhecimento
de sua condi¢@o de ndo ser; é o reencontro de um rosto que um processo desrealizante

imaginariamente negara. Ser negro ndo ¢ uma condi¢do genérica, € uma condig¢do

especifica, ¢ um elemento marcado, ndo neutro.

O “ser negro” corresponde a uma categoria incluida num cédigo social, que se
expressa dentro de um campo etno-semantico onde o significante “cor negra” encerra
varios significados. O signo “negro” remete ndo s6 a posi¢des sociais inferiores, mas
também a caracteristicas bioldgicas supostamente aquém do valor das propriedades
bioldgicas atribuidas aos brancos. Ndo se trata, estd claro, de significados
explicitamente assumidos, mas de sentidos presentes, restos de um processo histérico-
ideoldgico que persistem numa zona de associacdes possiveis e que podem, a qualquer

momento, emergir de forma explicita.

Se o que constitui o sujeito é o olhar do outro, como fica o negro que se confronta
com o olhar do outro que mostra reconhecer nele o significado que a pele negra traz

enquanto significante?
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Resta ao negro, para além de seus fantasmas, inerentes ao ser humano, o desejo
de recusar esse significante, que representa o significado que ele tenta negar, negando-

se, dessa forma, a si mesmo, pela negacao do préprio corpo.

Jurandir Freire nos expde todo um mecanismo em que deixa muito claro que é
por intermédio de algo imposto, a partir de um momento em que a experiéncia do
racismo se d4 de modo consciente para o sujeito negro, que se desencadeia, para esse
sujeito, o processo de autodestrui¢do, destruicdo do seu corpo préprio, corpo negro.
Este é o processo que Freire qualifica como uma injun¢do. A meu ver, no entanto, esse
fendmeno corresponde antes a uma sobreposicdo, pois 0 encontro com O racismo
enquanto experiéncia consciente vem se sobrepor a um real de recusa do corpo negro
que corresponde a uma lembranca arcaica. O que quero dizer € que, ao contririo do que
afirma Freire, ndo hd, para o negro, um momento mitico, original, anterior ao encontro
com a dimensdo social mais ampla na qual o racismo se manifesta: para o sujeito negro
esse encontro se sobrepde a lembranga arcaica de um encontro anterior, a partir do qual

suas estruturas narcisico-imagindrias se determinaram.

Como afirma Jerusalinsky:

A crianga existe psiquicamente na mde muito antes de nascer, e ainda
) . 134
mais, muito antes de ser gerada.

O bebé negro, esta claro, ndo é menos desejado que o bebé branco, para sua mae
que, inconscientemente, deseja o filho. Mas a crianga do projeto e do desejo da méde
certamente ndo estd representada no pequeno corpo negro, que o olhar materno,
inconscientemente, tende a negar. A mae negra deseja o bebé branco, como deseja,

para si, a brancura.

Isto se explica porque o eixo central do processo que constitui o sujeito ndo estd
na satisfacdo nem na frustracio das suas necessidades; para o sujeito humano, ndo ha
nenhum mecanismo genético que possa garantir esse processo. A operacdo que o define

se situa, ao contrario, em outro nivel — o do significante.

As falas fundadoras, que envolvem o sujeito, sdo tudo aquilo que o
constitui, seus pais, seus vizinhos, toda a estrutura da comunidade, que
o constitui ndo somente como simbolo, mas no seu ser. Sdo leis de
nomenclatura as que determinam, ao menos até um certo ponto,, e
canalizam as aliancas a partir das quais os seres humanos copulam

13 Jerusalinsky, A. (1984:40).
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entre si e acabam por criar, ndo so outros simbolos, mas também seres

reais que, ao chegarem ao mundo, logo possuem essa pequena etiqueta
, p . . 135

que ¢é seu nome, simbolo essencial do que lhe estd reservado.

Isto significa que todo ato da mde para com a crianca € parte de um discurso,
discurso que se expressa em todos os movimentos e atitudes do outro com quem a

crianga se identifica, e no qual se manifesta o desejo materno:

Sendo que esse desejo se articula no que falta a mde: o falo, esse fica

sendo o orientador dessas identificacdes que utilizam o imagindrio como
S 136

significante.

Partindo das proposi¢des lacanianas, e entendendo “falo” como o que representa
o poder (a plenitude, a felicidade), ao transpor essas proposi¢des para a situacdo da mae
negra cuja “falta” se expressa enquanto desejo de ser “branca”, portanto, do desejo
desse poder que ela ndo detém, que lhe falta, vemos que a crianga negra sofreria na
relacdo original sua primeira avaria, pois o que a constitui como sujeito nesse
momento original — o desejo da mde — ja estaria impregnado de um significado que é

negado no discurso da propria mae.

Assim, ndo dispondo de qualquer possibilidade de disfarce da diferenga que o
constitui, 0 negro passa por um processo identificatério forjado no desejo do que seria

ser “branco”; projeta, portanto, o branco que nunca serd por condi¢do bioldgica.

Esta posta, assim, uma dualidade fundamental, no que tange a estrutura psiquica
do negro: uma dupla lacuna se instaura no processo de tornar-se sujeito, em que o real
de sua condic¢do de negro, enquanto tal, ndo € reconhecido, é negado e se nega. Que

processo se daria, entdo, na elaboragdo do imagindrio de alguém nessas condigdes?

O negro sofre do medo permanente da perda da sua imagem, tal qual ele a
mantém em sua representacdo imagindria: a de branco, mantida por um ideal de

brancura.

Entre o que o olhar do outro reflete para o sujeito negro e a imagem que o negro
tem de seu préprio corpo negro, hd, na verdade, uma coincidéncia. O que o olhar do

outro lhe mostra, desse modo, é o que, no seu desejo, o sujeito negro recusa: o fato de

35 Lacan, J. (1978:31).
136 Lacan, J. Las formaciones del inconciente. Buenos Aires: Nueva Vision, 1970, p. 99; citado em
Jerusalinsky, A. (1984:10).
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que ele é a encarnagdo do significado “negro”, na medida em que ele traz no corpo o

significante “negro”.

4.8 A Crianca Negra e o Espelho

A partir das reflexdes até agora desenvolvidas, pode-se pensar a singularidade

que a experiéncia do espelho comporta para a crianga negra.

Como para qualquer crianga, € na experiéncia que Lacan denominou o “estddio
do espelho” que se produz a experiéncia de dominio do corpo como uma totalidade, em
substituicdo aquilo que anteriormente era vivenciado em pedacos. Mas, a
particularidade que a experiéncia do espelho, na crianga negra, envolve, diz respeito ao
fato de que o fascinio que essa experiéncia produz é acompanhado, simultaneamente,
por uma repulsa a imagem que o espelho virtualmente oferece. Nesse movimento, a
assungdo jubilatéria de que falava Lacan é necessariamente acompanhada de um
processo suplementar que envolve a negac¢do imagindria do semblante que a imagem

especular oferece, pois a crianca negra reluta em aderir a essa imagem de si que ndo

corresponde a imagem do desejo da mae.

Ao tomar-se pela imagem, ela conclui que “aquela imagem é ela”; mas, ndo
reconhecendo ali a imagem do desejo da mie, a crianca se vé, desde entdo,
inconscientemente mobilizada a procurar, nessa imagem, o que a reconciliaria com o

desejo materno.

A mée negra, como ja foi observado, ama seu beb&, mas nega, a0 mesmo tempo,
0 que a pele negra representa, simbolicamente. Tal dualidade vai marcar a experiéncia
do espelho na crianca negra, caracterizando seu processo de identificagdo: coincido
com o que, da minha imagem, corresponde ao desejo materno; nao coincido com o que,

dessa mesma imagem, contraria o desejo materno.

Nesse movimento, produz-se um mecanismo complexo de identificagdo / ndo
identificag¢@o, que reproduz, para a crianca negra, as experiéncias do adulto negro: o
fato de sua identificacdo imagindria ser atravessada pelo ideal da “brancura”. Para
reconciliar-se com a imagem do desejo materno — a brancura — a crianga negra

precisa negar alguma coisa de si mesma.
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O que Lacan chamou de identificagdo primordial com uma imagem ideal de si
mesmo, na experiéncia da crianca negra ocorre de forma conturbada, porque a imagem
que o espelho lhe d4 exige, para ser introjetada, uma operacdo suplementar de
idealizacdo: € preciso projetar nessa imagem um ideal de “brancura” para afastar dela

o componente de rejeicdo que a pele negra envolve, no desejo materno.

4.9 A Relacao Persecutéria com o Corpo Negro

Para Sami-Ali, no processo de despersonalizacio o sujeito vivencia uma
alternincia entre perder a recuperar a sensagdo de ter um corpo, 0 que acarreta uma
angustia que se refere ao medo de perder a forma humana, na possibilidade de uma
possessdo que o faria se transformar em um animal ou algo inominavel. Dai resulta um
imenso pavor da loucura, estado permanente da angustia de despersonalizacio.
Desencadeia-se, entdo, para o sujeito, uma ansia desesperada por estar em relagdes

transferencialmente positivas.

-

E o caso de se perguntar se tal processo de despersonalizagdo ndo € algo que o
negro, guardadas as devidas propor¢des, vivencie de uma forma cronica, e que,
estranhamente, ndo o leva a suas tltimas conseqii€ncias, ou seja, a loucura. Pode haver
algo mais complexo do que ser portador de um corpo negro, portanto, marcado pelos
significados a ele associados, a partir do que conhecemos a respeito da génese da
imagem do corpo? Lembremos que € num processo inconsciente que esta génese se
dard, como resultante de um duplo processo identificatério e projetivo: “ser o sujeito

. ~ . c e 9137
sendo concomitante o outro e ser o outro ndo sendo o proprio sujeito .

Evidentemente, no confuso processo por que passam OS Negros, ser sujeito no
outro significa ndo ser o real do seu proprio corpo, que deve ser negado para que se
possa ser o outro. Mas esta imagem de si forjada na relagdo com o outro — e no ideal
de brancura — ndo sé ndo guarda nenhuma semelhanca com o real de seu corpo
préprio, mas €, por este, negada, estabelecendo-se ai uma confusédo entre o real e o
imagindrio. Essa confusdo despersonaliza e transforma o sujeito num autdmato: o

sujeito se paralisa e se coloca a mercé da vontade do outro.

137 Sami-Ali (1977:13).
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O sujeito, assim fragilizado, se v&€ exposto a uma situacdo em que nada separa o

real do imagindrio, as fantasias estdo “concomitantemente dentro e fora”:

Na despersonalizacdo por conseguinte, o sujeito trata suas fantasias
como objetos reais e trata os objetos reais como fantasias, duas
particularidades que remetem, por ocasido da formacdo da imagem do
corpo, aos inicios imprecisos da separacdo — mediatizada por uma
projecdo primordial — do dentro e do fora. O sujeito vive o mundo no

corpo e o corpo no mundo; despersonalizacdo e estranho inquietante

~ s . 138
sdo as duas faces de um mesmo e tinico processo desrealizante”.

Estranho inquietante: inquietante porque €, ao mesmo tempo, simultaneamente
estranho e familiar, esse é o conceito freudiano de “das Unheimlich”, um jogo
dialético complexo, onde o familiar e o inquietante se localizam num mesmo e Gnico
objeto. O estranho inquietante se dd ao nivel do espaco sensorial, espagco esse
organizado pela visdo e que, dependendo das modificagdes que esse espagco possa vir a

sofrer, pode tornar o objeto familiar estranhamente inquietante.

O que gera, no entanto, o pavor, ndo € o estranho que se opde ao familiar, mas o
reconhecimento do estranho no que antes era familiar, cujo cardter estranho nao era,
como tal, reconhecido devido a um processo de repressdo. O estranho inquietante tem
como caracteristica, portanto, o fracasso da repressdo que, ao falhar, abre espaco para o
retorno inesperado do reprimido; ndo se trata, aqui, de uma reacdo com a funcdo de
diminuir uma percep¢do ameagadora, mas de uma modificacio do objeto que, de
familiar, torna-se estranho e, enquanto estranho, inquietante, por sua coincidéncia com
o objeto familiar. Unheimlich era o que deveria ter ficado oculto mas retorna, se
manifestando no objeto a0 mesmo tempo presente e ausente. O sentimento de estranho
inquietante é um confuso retorno a uma organizacdo espacial “onde tudo se reduz ao

; s » 139
dentro e ao fora e onde o dentro é também o fora” .

Penso que esse movimento do estranho inquietante pode bem caracterizar o tipo
de experiéncia que marca a relacio do negro com o dia-a-dia no meio social. E
impossivel, para ele, ndo se perturbar com as ameagas aterradoras que lhe chegam via
racismo. O racismo, contrariamente ao preconceito, € a expressdo da violéncia, é um
ato, ndo uma interdi¢do que se coloca a priori, como forma de proteger seja 1a o que

for. Dentro desse universo de terror, mesmo que o negro acredite conscientemente que

138 Sami-Ali (1977:28/29).
9 Sami-Ali (1977:34).
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tais ameacas racistas ndo se cumprirdo, o pavor ndo desaparece, porque ele traz no

corpo o significado que incita e justifica, para o outro, a violéncia racista.

E justamente porque o racismo ndo se formula explicitamente, mas antes
sobrevive num devir intermindvel, enquanto uma possibilidade virtual, que o terror de
possiveis ataques (de qualquer natureza, desde fisica a psiquica) por parte dos brancos
cria para o negro uma angustia que se fixa na realidade exterior e se impde

inexoravelmente.

Ainda que lancando mao de um arsenal racional 16gico o negro possa
desconsiderar tais ameacas racistas que parecem grotescas, absurdas, totalmente
incabiveis legalmente — ja que criminosas em termos de direitos civis — € mais forte
que ele: ele acaba sempre por sucumbir a todo um processo inconsciente que, alheio a

sua vontade, entrard em acdo.

410 A “Vergonha de Si” e os Processos Auto-destrutivos no
Negro

Quando o processo de despersonalizagdo de que nos fala Sami-Ali é levado as
ultimas conseqii€ncias, o individuo sofre a perda da condicdo de sujeito e, como
correlativamente, sofre uma quebra no processo de simbolizacdo: ocorre, entdo, a perda
do simbdlico, que implica na impossibilidade de elaboragdo de qualquer situagdo do

seu cotidiano.

Tal forma extrema a que pode levar o processo de despersonalizagdo depende,
estd claro, da constitui¢do psiquica estrutural do sujeito, que o torna mais ou menos
vulnerdvel a possibilidade de uma cisdo psiquica. No entanto, independentemente
disso, tal experi€éncia pode ser dar, enquanto fendmeno descontinuo e fugaz, para
qualquer sujeito, pois os processos psiquicos ndo sdo excludentes entre si, e podem

ocorrer concomitantemente na estrutura da psique.

Essas consideragdes se aplicam identicamente ao conceito de vergonha que

pode levar ao édio de si, proposto por Radmila Zygouris'*’, que pode funcionar tanto

140 7Zygouris, R. (1995).
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como uma etapa intermedidria antes da possibilidade de instauracio propriamente dita
do processo de despersonalizacdo, como pode funcionar como processo pontual,

eventualmente experimentado pelo sujeito em fungdo das experiéncias vividas.

A vergonha, diz Zygouris, ndo habita o recém-nascido: esse sentimento comecga a
existir a partir da percepcdo do que ela denomina o julgamento moral do outro, e

produz, como conseqiiéncia para o sujeito, um estado de angustia.

Zygouris estabelece uma correlacdo entre o sentimento de vergonha de si e a

experiéncia original da angustia:

A anglistia nasce do medo de perder o objeto amado ou de sua espera
devastadora, a vergonha é uma decadéncia social, ainda que o ‘social’
seja reduzido a sua mais simples expressdo: um olhar que julga! Esse
olhar pode ser o da propria mde desde os tempos primordiais de um
aparente idilio, mas que ndo lhe pertence: esse olhar que julga jd é a
instdncia a qual a mde se submeteu e que a crianca percebe como
estrangeira ao territorio de ambas. tal

Zygouris aponta af a origem da primeira experiéncia do sentimento de exclusdo,

da primeira sensacao de “derrota do bom para si em proveito do bem para o outro”.

Para Zygouris, ndo importa qual tenha sido a causa, nem qual o objeto da
vergonha de si, nem se se trata de vergonha por um outro: sempre serd vivida como

vergonha de si mesmo.

Mesmo que se pense a origem da vergonha como oriunda das feridas narcisicas,
ou de dificuldades com o ideal do eu, nenhuma dessas considera¢cdes leva em conta que
a vergonha demanda uma “vinganca” (reparacdo), e quando ela ndo acontece, a

vergonha jamais serd esquecida.

Toda situacdo onde a vergonha se faz presente é uma situagcdo de
violéncia real ou simbdlica, violéncia feita ao psiquismo, e em

conseqiiéncia da impossibilidade de uma resposta eficiente, ao proprio

142
corpo.

E nesse sentido que na vergonha de si hd um aspecto pulsional que lhe da
fundamento corporal. Assim, a vergonha de si aparece como um desastre visceral, que
ndo pode ser esquecido, que demanda o tempo todo um agir que niao pode acontecer,

levando o sujeito a uma sensagdo de impoténcia.

141 7Zygouris, R. (1995:166).
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A vergonha tem sua origem no social, mesmo que ela tenha ocorrido no seio
familiar; coloca o sujeito em confronto com a violéncia e a impossibilidade de reagir.
Ela desencadeia a angustia e se apodera do corpo, provocando o rubor, o suor € o
desejo de desaparecer. E impossivel esquecé-la porque ela esté inscrita no sujeito, néo
s60 como uma representacdo, uma lembranca de dor, mas “como uma experiéncia

L. . . . 143
traumdtica inscrita no proprio corpo” .

A experiéncia de vergonha e a pulsdo agressiva que se apresenta,
simultaneamente a uma angustia, sdo, diz Zygouris, tanto uma quanto a outra, como
afetos em estado bruto, como pura pulsdo, que prescindem dos valores linguageiros,
pois na medida em que esses afetos ndo produzem uma resposta adequada, o espago
simbdlico de vida, que se orienta pelos valores que a linguagem instaura, sofre uma

desestruturagao.

Quando colocado em uma situagdo em que v€ seu objeto de amor — e esse
objeto pode ser, em funcdo do principio narcisico, a imagem de si — atacado pelo
outro, insultado, o sujeito é atacado ele mesmo, e deve reagir, em funcdo de sua pulsdo

agressiva.

Mas quando essa situacdo desencadeia, para o sujeito, a vergonha de si, é
impossivel a reacdo da pulsdo agressiva, uma vez que o sujeito, nesse caso, se vé numa
situacdo de impoténcia, e a pulsdo agressiva, ao invés de se externalizar em direcdo ao

outro, encontra como saida o proprio corpo do sujeito.

O sujeito ¢, assim, duplamente atingido: em seu objeto de amor, do qual
sempre ¢ apenas parcialmente separado; e em sua capacidade de

resposta, sofrendo desse modo a violéncia da pressdo da pulsdo contra

o 5 ; » 144
Si proprio — seu corpo, sua face, seu nome”.

No processo de vergonha de si a denominag@o € a figura por exceléncia, pois
comumente a denominacdo marcada pelo sentido da vergonha — como ocorre nos
casos exemplares do insulto ou da injiria — ocupa, no discurso que produz a ofensa, o
lugar do nome préprio do sujeito. Dessa forma, a denominagédo proferida pelo outro
reduz o sujeito a ndo ser mais nada, resultando, para ele, na perda simultanea do nome

proprio e da identidade.

142 7ygouris, R. (1995:167).
143 Zygouris, R. (1995:166).
144 7Zygouris, R. (1995:168).
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Tal denominacdo faz com que aquele que é seu objeto se veja ameagado de
exclusdo. Diz Zygouris que, se “por vezes isso diga respeito ao imagindrio ndo diminui
em nada a ferida, que ndo é imagindria quando toca ao mesmo tempo no real do corpo

. . c 5, 145
e no simbolismo do nome proprio .

O nome préprio € o signo que representa o proprio sujeito, que o diferencia do

outro. Diz Zygouris:

Meu nome me separa de ti, mas também gracas a ele vocé pode me

chamar. Se a ofensa vier nesse mesmo lugar, entdo tudo pode

b ) 146
desmoronar... ‘Sinto vergonha’”.

A categoria de vergonha de si, a meu ver, permite contemplar de modo bastante
apropriado um fendmeno que, no caso dos negros, constitui uma experiéncia central,
espécie de marca por exceléncia na qual se manifestam os processos de racismo e

exclusao.

Refiro-me, aqui, as formas de denominagdo ofensiva a que o negro é&,
comumente, exposto no espago social, e que, longe de serem uma experiéncia
especifica do individuo, se associam ao extenso repertério de designacdes depreciativas
que, historicamente, marcaram os negros (de que Conty, por exemplo, é um

representante, como vimos na se¢ao 2).

Quando o negro é designado, por exemplo, como “macaco”, quando, numa
situacdo de trafego, ouve alguém que, dirigindo-se a ele, diz “macacos ndo deveriam

dirigir”, a vergonha o invade.

O negro ensaia uma resposta, mas o impacto da situag@o o paralisa. A fantasia, no
entanto, € a de poder dar uma resposta a altura e se vingar do agente dessa situacdo de

humilhacao.

A designacdo “macaco” vem ocupar o lugar de seu nome préprio, pois toda

denominacdo ocupa o lugar do nome préprio do sujeito.

Algumas sdo neutras e podem ser comutadas pelo nome préprio sem afetar a
identidade do sujeito (por exemplo, “senhor”, “vocé”); outras (como, por exemplo, o
tipico “dona Maria”, dirigido a qualquer mulher de quem se deseja apontar a falta de

destreza na direcdo de um veiculo), afetam a identidade do sujeito na medida em que o

145 7Zygouris, R. (1995:170).
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incluem numa categoria genérica (despossuindo-o, portanto, de sua singularidade), cuja

marca € o “erro”, o “defeito”. E o caso da maioria das formas de insulto.

Mas a denominagdo “macaco”, atribuida ao sujeito negro, € peculiar, e se
distingue de outras formas de injtria que, denominando o “defeito” moral, atingem o
espirito. Esta designa como defeito seu préprio corpo, pela alusdo a cor e, pela
associacdo que ai se da entre “cor negra” e “macaco”, ndo sé despossui o sujeito de

sua identidade mas, inclusive, nesse caso, de sua propria humanidade.

Tal denominagao se traduz, para o sujeito negro, como uma mensagem perversa,
que lhe diz que ele, negro, perante o conjunto dos humanos brancos, estd na posicao de

um animal (inferior, portanto, no plano bioldgico).

No negro, a vergonha de si, desencadeada pelo insulto, reencontra a marca da
imperfeicdo a que, desde sempre, seu proprio corpo esteve associado. Tal marca, que
ele ndo pode esconder, é, no entanto, desde sempre, vista como um defeito do seu
corpo que ele tenta, todo o tempo, corrigir. A pele que o reveste assume, assim, a

caracteristica de uma mancha: o defeito a ser escondido, a cor negra.

Nesses momentos, aquilo que o sujeito encontra no olhar do outro — a
reprovacdo — assume o significado particular expresso na denominagdo e mostra o
quanto aquela marca — a cor negra — que o sujeito negro, imaginariamente, cré poder
esconder, neutralizar, estd sempre 14. Nesses momentos, o sujeito negro se dd conta de
que o lugar social que porventura veio a ocupar (condicdo econdmica elevada, prestigio
social, etc.) ndo o pdem a salvo do estigma que faz da cor negra uma mancha, um

defeito.

A mancha negra é a marca da imperfeicdo, o signo que atravessa Os mais
diferentes cédigos sociais, pois o sentido que porta serd sempre o da exclusdo. E por
isso que a luta do negro serd sempre a luta para ser incluido; mas essa € uma luta
eterna, pois, no limite, a inclusdo nunca € obtida pelo negro, pois o corpo negro sempre

permanecerd como marca da exclusao.

Nao conseguindo se ver incluido, o negro acaba por se excluir, como Uunica
alternativa para eliminar aquilo que é impossivel de ser eliminado. Somente os
processos auto-destrutivos podem significar, para ele, a elimina¢do daquilo que exclui

seu proprio corpo, sua propria condi¢cdo de sujeito.

146 7Zygouris, R. (1995:171).
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Na sociedade atravessada por uma histéria de racismo e discriminagdo persiste,
mesmo que silenciosamente, o pressuposto de que o negro devera agir de acordo com
certos esteredtipos do comportamento do negro que habitam o imagindrio social, ou
seja, o negro deverd agir sempre com paciéncia e modera¢do; ndo é suposto estar
sujeito as emogdes inerentes ao humano — 6dio, raiva, amor — das pessoas ou do
grupo. Deverd se contentar com empregos que nada exijam de inteligéncia e pelo qual
lhe paguem um saldrio de subsisténcia; ele se sentird feliz em viver e criar sua familia

em habitacdes inadequadas.

Quando o negro percorre uma trajetéria social que ndo corresponde aos
esteredtipos sociais da condi¢do negra, ndo é incomum que ela acabe por se destruir
como se ndo se desse conta de seu proprio sucesso. Ainda que sua autodestrui¢do
pareca um contra-senso, ela faz sentido no interior de uma légica em que a “mancha
negra” da qual ele é o portador devera ser destruida. Isto faz do negro alguém que esta

fadado a estar sempre aquém dos padrdes idealizados pela sociedade branca.

Na realidade, o significado do percurso do negro socialmente bem sucedido ndo
pode ser dissociado daquela luta para se sentir incluido (de que tratamos na secdo
anterior). Em tal trajetéria, o negro acaba sempre por se sentir, de alguma forma,
despossuido dos sentidos desse processo, que, para ele, sempre aparecerd como a
realizacdo do desejo do outro. Em meio a esse processo, o negro acaba por nio

conseguir discernir bem quais seriam suas proprias expectativas.

A alienagdo que resulta de um longo periodo histérico de subordinacdo e
humilhacdo faz com que os negros padecam de um terrivel sentido de inferioridade,

que chega até mesmo ao 6dio, em relacdo a sua condi¢@o de “pessoa negra”.

Sdo indmeros os exemplos de negros que, embora tenham alcancado um lugar
social de destaque (realizando, assim, a inclus@o), mesmo assim se empenham, num
processo auto-destrutivo, em “apagar” as marcas do corpo negro, seja pela
modificacio de suas caracteristicas bioldgicas (o que pode incluir até mesmo a cor da
pele, por meio de branqueamento artificial), seja pelo seu “apagamento” psiquico, num
gesto onipotente de negacdo de sua propria condicdo fisica de negro (como, por

exemplo, se mostra na declaracdo: “Eu ndo sou um negro, sou Pelé”).

O negro ¢é afetado, ele proprio, pelos esteredtipos sociais que o territorializam

negro na periferia da sociedade, na subcultura, na pobreza, ao mesmo tempo que é



103

compulsoriamente atraido pelos lugares e valores sociais estereotipicamente marcados
como “brancos”: os lugares de poder, de status, de seguranga, de cultura e, até mesmo,
de beleza sdo vistos como possessdes brancas. Desse modo, a constru¢io de sua prépria

identidade, para o negro, é sempre atravessada pela frustracéo.

No imagindrio social produzido pela sociedade branca e escravocrata, o negro
funcionou como significante catalisador dos fantasmas e perversidades dessa mesma
sociedade, que, exteriorizando esses nucleos internos que aterrorizam, construiu

representacdes em que tais horrores sdo presentificados no corpo negro.

-

E assim que, a representacdo da sexualidade do negro, para tal imagindrio,
coloca-o na dimensdo da violéncia selvagem (o estupro, por exemplo), ou na dimensdo
do gozo invejado (na figura de uma extraordindria poténcia sexual do homem negro ou

da sensualidade exacerbada da mulher negra).

A essas imagens sociais, obviamente, o negro ndo estd imune e seu efeito é
confundir e perturbar o sujeito que, na sua tentativa desesperada de ndo ser a
presentificagdo do “mal”, adere de forma fantasmaética aos valores “brancos”, pela
negacdo de suas caracteristicas étnicas que chega, no limite, como vimos, a negacdo de

seu corpo proprio.
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Capitulo V

A Condicdo de Negro




105

Vivida como Privacao

5.1 A Categoria Freudiana de Romance Familiar

Para Freud, o crescimento do individuo necessariamente passa pelo “libertar-se
da autoridade” dos pais; processo doloroso, esse movimento de liberacdo € essencial
para o equilibrio do individuo, que serd proporcional ao quanto conseguir se liberar. O
progresso da sociedade se baseia na oposicdo entre geragdes que se sucedem; mas ha
alguns individuos, segundo Freud, “uma classe de neurdticos”, cujo modo de ser é
claramente determinado pela falha desse processo.

Para a crianga, os pais representam a “autoridade tnica e a fonte de todos os

; 147
conhecimentos”

, 0 que provoca na crianga, nos seus primeiros anos de vida, um
desejo de se igualar aos pais (“isto é, ao progenitor do mesmo sexo”), ser como seu pai
ou sua mie. No entanto, o desenvolvimento intelectual da crianca da-lhe a
possibilidade de descobrir, gradativamente, a que categoria pertencem seus pais: em
suas relagdes sociais, é inevitivel o conhecimento de outros pais, que ela acaba por

comparar aos seus e, dessa forma, poderd questionar qualidades que, num primeiro

momento, ela considerara insuperaveis.

As frustracdes cotidianas que as criangas experimentam no convivio com os pais
dao-lhes suporte para critica-los, ja que, na comparacdo com outros pais, a crianga se
d4 conta de que em alguns aspectos 0s outros se mostram mais interessantes do que os

S€us:

A psicologia das neuroses nos ensina que, entre outros fatores,

contribuem para esse resultado os impulsos mais intensos de rivalidade
148

sexual.

A crianga, que se sente descuidada pelos pais, experimenta um sentimento que,
sem duvida, serve de base para que passe a rivalizar com os pais. Em fungdo da
existéncia de outros irméos e irmas, a crianga sente-se prejudicada em sua cota de

amor, imagina ndo estar recebendo dos pais o amor que tem que ser compartilhado

7 Freud, S. (1969:243).
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pelos irm@os e irmas. Freud aponta que, mais tarde, na adolescéncia, essa vivéncia trard
a idéia, ao adolescente, de ter sido uma crianga adotada ou de que um dos pais possa

ser padrasto ou madrasta.

Niao é incomum que alguns individuos que ndo desenvolveram neurose acentuada
se recordem de que, em momentos de conflito com os pais, reagiram respondendo-lhes
que tal tratamento s6 era possivel porque ele fora adotado. Os impulsos hostis contra o
pai sdo mais acentuados no menino do que na menina, 0s meninos tendem a querer se
livrar do pai, de forma mais acentuada do que das mées, e vice-versa com as meninas,

embora Freud observe que nas meninas a imaginacgao tende a se revelar mais fraca:

Esses impulsos mentais da infdncia conscientemente lembrados
} . . 149
constituem o fator que nos permite entender a natureza dos mitos.

Freud denomina “romance familiar do neurdtico” o conjunto das representacdes
ligadas a esse processo de afastamento em relagdo aos pais. Uma vez ultrapassada essa
fase, o “romance familiar do neurdtico” quase sempre € esquecido e raramente se

constitui numa lembranga consciente, que pode ser revelada pela psicanélise.

O romance familiar € produto de uma “atividade imaginativa estranhamente
acentuada”, que € uma caracteristica essencial dos neurdticos e de pessoas
relativamente inteligentes. A atividade imaginativa que se ocupa das relagdes
familiares aparece na crianca nas brincadeiras até o periodo anterior a puberdade. Os
devaneios, que sdo comuns até depois da puberdade, sdo um exemplo da atividade

imaginativa.

Esses devaneios correspondem a “realizacdo de desejos e uma retificagdo da
vida real.” ™™ Tém dois objetivos principais: um erético e um ambicioso — embora o

objetivo erdtico esteja comumente oculto sob o dltimo.

Nesse periodo de grande atividade imaginativa, a crianca se dedica a libertar-se
dos pais, que ja ndo ocupam mais um lugar de alta estima, e os substituir por outros,

“em geral de uma posicdo social mais elevada”:

Nessa conexdo ela lancard mdo de quaisquer coincidéncias oportunas
de sua experiéncia real, tal como quando trava conhecimento com o

148 Freud, S. (1969:243).
149 Freud, S. (1969:244).
150 Freud, S. (1969:244/245).
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senhor da Casa Grande ou com o dono de alguma grande propriedade,

se mora no campo, ou com algum membro da aristocracia, se mora na
. 151

cidade.

Sdo acontecimentos que fazem brotar a inveja da crianga, que se expressa na
fantasia de que seus pais sejam substituidos por outros de melhor origem;
evidentemente, a forma dessas fantasias, que sdo conscientes nesse periodo, depende da

capacidade criadora e do material de que a crianga dispde para inventar.

Independentemente das fantasias serem proximas da realidade, esse estddio se da

numa época em que a “crianca ainda ignora os determinantes sexuais da procriacdo.”
152

Quando finalmente a crianca vem a conhecer a diferenca entre os
papéis desempenhados pelos pais e pelas mdes em suas relacoes
sexuais, [e] compreende que ‘pater semper incertus est’, enquanto a mde
é ‘certissima’.">

A partir dessa aquisicdo, o romance familiar “sofre uma curiosa restricdo”: o pai
passa a ser o ponto duvidoso, enquanto a mie ndo é colocada em divida, ja que a

origem materna passa a ser indiscutivel.

Nesse segundo estadio (sexual) do romance familiar, dd-se a influéncia de um
outro motivo que nao estd presente no primeiro estadio (assexual). A essa altura, como
a crianca conhece os processos sexuais, ela se imagina em ‘“relacdes e situacdes
eroticas”: sendo a mae o objeto de acentuada curiosidade sexual, ela funciona como
causa do desejo de imagind-la em “situacdes de secreta infidelidade e em secretos
casos amorosos.” ™" As fantasias infantis que, a principio, eram assexuadas, passam a
ser sexuadas, mantendo-se a vinganga e a retaliacdo, que eram bem evidenciadas no
primeiro estddio. Segundo Freud, as criancas neurdticas, que sofreram punicdes por
suas traquinagens sexuais, se vingam dos pais através dessas fantasias. As criancas
mais novas lancam mao dessas histérias imaginativas, para destituir seus irmaos dos
seus respectivos lugares junto a seus pais, atribuindo a mae tantos romances ficticios

“quantos sdo os seus competidores”.

151 Freud, S. (1969:245).
152 Freud, S. (1969:245).
153 Freud, S. (1969:245).
'3 Freud, S. (1969:245).
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Ha variagdes nesses romances familiares, onde o herdi e autor € legitimamente
reconhecido, enquanto os irmaos sdo declaradamente bastardos. O curso dos romances
familiares pode variar de acordo com a demanda interna da crianga; por exemplo, uma
crianga pode eliminar o grau de parentesco que o une a uma irma por quem se sente
sexualmente atraido. Sob essa aparente indecéncia infantil se esconde a “primitiva

afeicdo da crianga por seus pais, a infidelidade e a ingratiddo sdo apenas aparentes”
155

Ao olharmos de maneira mais detalhada esses romances imaginativos, a crianga
conserva qualidades de seus pais verdadeiros que sdo atribuidas aos pais aristocraticos;

ndo se trata de descartar seus pais verdadeiros, mas melhora-los.

Todo esfor¢o de substituicdo de seus pais verdadeiros via romance é a expressio
da sua saudade dos dias em que ela pensava seu pai como o homem mais forte e nobre
e “sua mde a mais linda e amdvel das mulheres.” °° A fantasia da crianca representa
um lamento pelos dias felizes que ela perdeu: desconhece o pai do presente, para
reconhecer aquele “pai em que confiava nos primeiros anos de sua infdancia.” Nessas
fantasias sdo expressas a supervalorizacdo que a crianca faz dos pais nos seus primeiros

anos de vida.

5.2 Génese do Mito da Brancura no Romance Familiar do

Negro

Se todo individuo, no processo psiquico de construcdo da dimensdo subjetiva,
vivencia esse processo de afastamento em relacdo aos pais que se manifesta no
romance familiar, para a crianga negra esse processo pde em jogo de modo decisivo os
sentidos associados a pele negra e, nesse movimento de desqualificacio dos pais que o
romance familiar envolve, o que se manifesta, para a crianga negra, € a emergéncia do

ideal da brancura.

Pode-se dizer que, mesmo antes da fase em que o romance familiar se manifesta,

isto €, naquela fase em que a crianca adere totalmente a seus pais, imbuidos, para ela,

155 Freud, S. (1969:246).
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de uma aura de perfeigdo, a experiéncia d crianga negra comporta uma singularidade, ja
que ela se confronta, desde os primdrdios, com o ideal da brancura presente em seus
proprios pais. Na medida em que a brancura representa, na fantasia dos negros e dos
brancos, um estado “mais perfeito” do que aquele que é préprio da condi¢do de negro,
a crianca negra €, desde sempre, confrontada com o fato de que a figura de seus pais é
marcada por uma autoridade e uma perfeicdo “diminuidas”. A crianga negra é aquela
cujos pais aparecem, desde sempre, para ela, como fragilizados pelo desejo inacessivel

da brancura.

Nesse momento inicial, anterior ao distanciamento que o romance familiar
expressa, a crianca deseja assemelhar-se totalmente aos pais. Para a crianca negra, essa
identificacdo ilimitada da fase inicial ja envolve a identificacdo com a fragilizacdo que
afeta os pais negros, decorrente de um imagindrio de falta de saber, de poder, os quais
constituem sentidos associados a brancura; mas tal fragilidade é também decorrente do
medo e da desconfianga que as experiéncias de discriminacdo produziram para seus
pais. E nesse sentido que, no capitulo anterior, procurei chamar a atengéo para o fato de
que a discriminagdo se manifesta, para o negro, muito antes de qualquer experi€ncia
social de discriminagdo: € com os efeitos desta, enquanto j4 inscritos na psique de seus

pais negros, que a crianga primeiramente se confronta.

Quando a crianga atinge certo conhecimento ela se depara, por comparagdo, com
a categoria social em que estdo incluidos seus pais; ela se depara, nesse momento, com
a vergonha de pais que sdo “diminuidos” em relag@o a outros pais, que nio sé possuem
qualidades e atributos que superam as de seus pais, como s30 0 que até mesmo seus

pais desejariam ser.

Se € normal que, nos processos de frustracdo que as criangas experimentam na
relacdo com seus pais, a comparagdo e a critica sejam inevitaveis, para a crianca negra
0s outros pais sdo mais do que interessantes em relagdo aos seus pais: ndo ha
comparagdo ou semelhanga possivel com o modelo valorizado de pais brancos; comega

af o sentimento de vergonha em rela¢do ao que os pais negros representam.

E nesse momento que, no romance familiar da crianga negra, seus pais serdo
responsabilizados por serem a causa de uma incomensurdvel infelicidade que a afeta,

aquela de possuir um corpo negro.

156 Freud, S. (1969:246).
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A isso se acresce o sentimento de disputa com os irméos (quando esses existem):
pais que estdo bem longe de serem ideais, e que ainda, por vezes, dividem o minimo

que poderiam lhe dar com outros filhos.

E assim que, para a crianca negra, o mecanismo de atribuir aos pais a condigdo de
falsos pais, pela fantasia de que fora adotada, se d4 como conseqiiéncia de uma dupla
frustrag@o: ndo podem ser verdadeiramente meus esses pais que ndo me amam COmMo
deveriam, porque ddo o amor que a mim caberia a outros e também porque impuseram,

a mim, uma condi¢do insuportavel: ser negro.

Essa é a génese da separacdo da crianga negra de seus pais: o proprio romance
familiar, periodo de fantasias, de devaneios, e de retificagdo da dura realidade da
discriminacdo que aparece como infligida a ela, em principio, pelos prdprios pais,
estruturando, para a crianga negra, o mito de que a condi¢do do branco é superior a
sua. O mito da brancura nasce nessa fase onde a capacidade de exagerar os fatos ou
personagens reais € remarcdavel. Sdo ideais ou representacdes fantasisticas, mas que

aparecem para a crianga negra como reais.

Representacdes da brancura enquanto mito, idealizagdes simplificadas do que é
ser branco, ilusdrias, sem divida, mas que passam a representar um significado que

passard a ter decisivo papel em seu comportamento.

A crianga negra comeca por ir mais além do desejo de querer ser branca; passa a
tentar se assemelhar ao branco no vestir, no cabelo, etc. Desde que ser branco, para a
crianga negra, se constitui como um mito, ela passa a viver a ilusdo da imagem da

perfeicdo absoluta, a utopia da brancura.

Nesse contexto fantasioso, os pais negros sdo substituidos pelos brancos; eles,
que ja ndo tinham um lugar muito seguro de estima, serdo trocados por outros que nio
s0 t&ém uma posi¢do social, na maioria das vezes, superior a dos pais negros, mas
representam o que elas e seus pais gostariam de ser. Instaura-se aqui a inveja do

branco, como aquele que detém algo que lhe falta: a brancura.

A crianga negra, ao amadurecer mais, se di conta dos determinantes familiares,

ou seja, da estrutura de familia e de sua histdria.

Na maioria das vezes, ela desconhece o pai, quando ndo foi abandonada pelo pai

e pela mae. Isto a coloca no limite do que a discriminagdo, que ela ja pressentiu,
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representa enquanto isolamento. Mas, supondo que ela tenha mée, como para qualquer
outra crianca, nessa fase os processos sexuais se fazem evidentes. Mas, para ela, as
fantasias sexuais com a mde e o desejo de exclusividade vao estar comprometidos por
essa mae que, ao exibir o corpo negro, remete ao que ela, a essa altura, ja aprendeu a
ndo querer, ainda que, de maneira ambivalente, as fantasias amorosas com a made

persistam.

Nas fantasias desse romance familiar, o heréi é o autor ilegitimamente
reconhecido, pois, no seu enredo, nem para si mesmo nem para a mae ele pode
representar o branco do desejo, ainda que, em relagcdo a seus irmaos, ele va se declarar

o “bastardo” preferido.

Ainda assim, alguma afeicdo por essa mae negra subsiste; no seu romance
imaginativo, a crianga negra conserva o perfil dos seus pais, pois os pais miticos
possuem qualidades e atributos que transcendem a realidade empirica. Mas a crianga se
depara com a realidade de que hd, no limite, algo que seus pais jamais poderdo ser:

brancos.

E no esforco da crianca negra em substituir seus pais, via romance familiar,
enunciacdo da sua frustragdo, ao perceber um pai inseguro e com medo de sua prépria
negritude e uma mae que oscila entre a figura do acolhimento e aquela que aponta para
a pele negra como o avesso do objeto do desejo, que o negro enquanto sujeito, se

determina psiquicamente.

Assim, para a crianca negra, ndo existe a fantasia de um idilio de dias perdidos
em algum lugar de um passado exclusivamente mitico: muito cedo ela pressente a
fragilidade de pais que desejam, também numa dimensdo mitica, que ela possa superar

0 qué, para eles, foi impossivel.

A crianga negra ndo reconhece o pai do presente, desconhece aquele pai em quem

ndo conseguiu confiar com seguranca nos seus primeiros anos de infancia.

A prépria idéia de familia, para a crianca negra, € vaga; os negros, em funcio da

condicdo de escravos, ndo construiram a no¢éo de pertencer a uma linhagem.

A dunica relagdo que a crianca negra estabelece com a idéia de familia é
sincrdnica, isto €, contemporinea. Ela ndo adquire uma nocdo de antepassados, ndo
constréi uma dimensao diacrénica com a histéria familiar, isto é, ela desconhece quem

foram seus antepassados. H4 uma ruptura na histéria familiar dos negros, ndo hd uma
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percepcdo de continuidade de heranca familiar que possa preencher, imaginariamente,

o buraco provocado pela ruptura.

O negro, contrariamente ao imigrante, que fez uma “escolha” de buscar uma
nova oportunidade de trabalho a fim de prosperar numa terra distante, foi capturado,
aprisionado, estrategicamente animalizado pelo traficante que o colocava em

condicdes de perda de identidade.

Expatriado, sem referéncias pessoais, apartado de sua lingua e alheio aos
costumes locais, via-se despossuido de sua humanizacdo que somente as estruturas do

sistema cultural garantem.

No novo ambiente sdcio-cultural em que aportou, o negro era visto como um bem
pessoal de seu senhor, podendo ser alugado, penhorado, vendido, hipotecado: era

compardvel aos animais e objetos:

Entendido como uma propriedade, uma peca ou coisa, o escravo perdia
a sua origem e sua personalidade para se transformar em um servus
non habet personam: um sujeito sem corpo, antepassados, nomes, ou
bens proprios.

Como nos diz Schwarcz, sem nome: o nome que lhe era dado ndo era
reconhecido enquanto tal pelo senhor que antes o desnomeara: ao receber o nome do
senhor, isso ndo significava, para o negro, a pertenca a uma linhagem, mas

simplesmente a identificacdo da sua pertenca, enquanto objeto, ao senhor.

Portanto, o nome que o negro recebeu, ndo representava o vinculo familiar, mas a

condicdo de ser posse de outrem: ndo era um nome, era uma marca.

A tnica memoria da saga familiar que resta para o negro € a que se inicia ap0ds a
didspora, isto €, a partir da escraviddo. Ele perdeu sua origem histdrica, seu nascimento
se dé na didspora, um nascimento do qual ele surge despossuido do proprio nome e da

prépria linhagem.

Apods a didspora, a histéria da constru¢do da familia negra é confusa; uma vez
tratados como peca, coisa, eram marcados com ferro em brasa, como animais para
serem identificados. Excluidos da condi¢do de sujeitos sociais, ndo poderiam constituir
familia: os negros se acasalavam, tinham crias que eram vendidas; a propdsito, havia

negros ditos reprodutores, cuja funcdo era procriar para a venda.
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Assim, o acesso do negro as institui¢des e instancias sociais foi sempre tardio.
Isso implicou a constru¢do mais lenta, para as populacdes negras, de certos padrdes

sociais, por exemplo, o casamento.

O homem negro nio tinha uma mulher, mas sim uma fémea, que poderia
inclusive ser usada pelo senhor. Isto colocava o homem negro na condicdo de ndo
poder criar vinculos com uma mulher a fim de formar com ela uma linhagem,
descendentes. Isto dificultou a construcdo de um sentimento de pertencimento a uma

linhagem, fator determinante no processo de identificagdo.

5.3 A Condicao de Negro como Falta

Como vimos no Capitulo Il a dimensdo da falta é constitutiva da estrutura
psiquica. O sujeito, para a psicandlise, ¢ marcado pela incompletude, é nao-todo,
porque clivado pela divisdo psiquica que o constitui e assujeitado a exterioridade do
sistema simbdlico. A falta, por outro lado, é inseparavel do desejo: porque atravessado

pela falta, o sujeito € sujeito de desejo.

A dimensdo da falta produz, para o sujeito, o objeto: o objeto representa aquilo
que falta, aquilo que, se o sujeito o possuisse, poderia obturar a falta. Assim, ao longo
da existéncia, o sujeito, movido pelo desejo, buscard sempre, na dimensao do objeto a,

o ideal da completude que lhe é, constitutivamente, impossivel.

Lacan propds estabelecer algumas distingdes no que respeita a nocdo de falta. a
falta se manifesta, para o sujeito, sob trés formas especificas: a castracéo, a frustracio e
a privagdo. Em cada um dos trés casos, hd uma diferenca quanto a natureza da falta e
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ao cardter do objeto.

Os trés tipos de falta vao se manifestar no processo de constitui¢do da estrutura
psiquica numa dialética em que a crianga se confronta com a falta sob a figura da
frustragdo e da privacdo, num primeiro momento, para encontrar, num terceiro
momento, a falta enquanto castracio. Embora haja, nessa dialética
frustrag@o/privagdo/castracdo uma dindmica constitutiva da estrutura psiquica, as trés
diferentes figuras da falta vao também se manifestar, ao longo da existéncia, nas

vivéncias do adulto.

57 Dor, J. (1985:83).
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A frustrag@o se define como a falta imaginaria de um objeto real. E nesse sentido
que, diz Lacan, a intervencao paterna confronta a crianga com a auséncia da mie, o que

¢ vivido por ela:

Como uma frustracdo, ato imagindrio que se refere a um objeto bastante
- . ) . 158
real, a mde enquanto objeto da necessidade da crianga.

Ja a privagdo se caracteriza pela falta real de um objeto simbdlico. E assim que,
para a crianga, a intervencao paterna representa também a figura da privacao, pois, para

. . . , . ~ 2159
ela, “(...) o pai, pura e simplesmente, intervém como privador da mde (...)” ™.

Tudo se passa, para a crianga, como se o0 pai privasse, isto €, impingisse uma falta
real a mie, na medida em que a obriga a se apartar do beb€, que corresponderia ao

objeto de desejo da mae e, nesse sentido, a um objeto simbdlico.

E num terceiro momento que a crianga se confrontard com a falta enquanto

castragdo, que se define como a falta simbdlica de um objeto imagindrio.

A castracdo ndo designa a mutilacdo dos 6rgdos sexuais masculinos, mas uma
experiéncia psiquica inconsciente vivida pelas criangas em torno dos cinco anos de
idade. Essa experiéncia pontua o fato de que, pela primeira vez, a crianga reconhece,
ainda que dentro de um quadro de grande angustia, a diferen¢a anatdmica entre os
sexos. Até o momento em que se desencadeia o processo de castra¢do a crianga se via
numa ilus@o onipotente, onde o pénis, tanto para 0 menino como para a menina, € visto
como um atributo universal; o menino imagina que o pénis lhe permitird concretizar
todos os seus desejos sexuais em relacdo a mae, mas acaba por aceitar que o mundo se

compde de homens e mulheres e que o seu corpo tem limites.

O menino se vé, portanto, tendo que aceitar a lei de proibicdo, imposta pelo pai,
para salvar o seu pénis (ameacas dos adultos aos meninos pequenos, de que perderdo

seus pénis caso os manipulem), renunciando 2 mie como uma parceira sexual.

Com o reconhecimento da lei paterna e a renincia a mae, tem fim o amor
Edipiano. A crise causada por todo esse processo € estruturante, porque 0 menino se

torna capaz de assumir sua falta e seu proprio limite.

158 Lacan, J. Les formations de I’inconscient, citado em Dor, J. (1985:85).
159 Lacan, J. Les formations de I’inconscient, citado em Dor, J. (1985:85).
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Na menina, a experiéncia da castracdo € diferente, apesar de apresentar dois
pontos em comum com a do menino. O ponto de partida, para ambos, ¢ 0 mesmo:
ambos atribuem a todos os seres humanos um pénis. O segundo ponto comum € a
importancia da mae; a diferenca, nesse ponto, se dd ao nivel da separacdo: o menino se
separa com angustia da perda do pénis e a menina com édio, pela descoberta de que a

mae € castrada.

Se no menino o complexo de castragdo termina com a rentincia ao amor pela
mae, na menina abre-se o caminho para o amor edipiano pelo pai. No menino, o Edipo

termina com a castracdo; na menina, a castracdo possibilita a introducio no Edipo.

O principal ponto do complexo de castragdo, seja ele pontuado pela angtstia ou
pelo édio é a separacgdo entre a crianga e a mie. O complexo de castracdo, portanto, faz
parte da evolucdo sexual infantil, uma experiéncia inconsciente que se repete ao longo
da vida, em que os sujeitos, ainda que ao preco da dor, acabam por admitir que ha

limites para a realizacao do desejo.

Assim, quando se diz que, na castracio, estamos diante da falta simbdlica de um
objeto imagindrio € porque aquilo que falta, na castracdo, ¢ o falo enquanto
representacdo da auséncia de limites na realizacdo do desejo. Mas, tal possibilidade de
auséncia de limites ¢ imagindria, ndo existe enquanto tal: ninguém, na verdade, é
portador do falo. Desse ponto de vista, trata-se de um objeto imagindrio. Mas, a falta de

tal objeto imagindrio tem um cardter simbdlico, na medida em que seu efeito é

inscrever o sujeito na dimensd@o simbodlica da formagao social.

E a partir dessa dimensdo da falta que as concepgdes lacanianas pdem em jogo
que proponho considerar o modo como o negro vivencia sua condi¢do de negro. Vimos,
na secdo anterior, no que respeita a figura do romance familiar, de que modo os
sentidos associados a condicdo de negro sdo elaborados pela crianga nesse momento de
separagdo da posicdo anterior de adesdo irrestrita as figuras do pai e da mae. Nesse
processo em que, como ensina Freud, a crianca naturalmente vai experimentar
sentimentos de desqualificacdo dos pais, para a crianca negra tal desqualificacdo se

define, necessariamente, como a desqualificacdo da condi¢do de negros de seus pais.

Quanto ao fato — aparentemente contraditério — de que ela, crianga, é também
negra, vimos, no capitulo anterior, 0 modo como a crianga negra se vé confrontada,

desde a fase do espelho, com a experiéncia dupla de introjecdo do ideal da brancura,
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enquanto objeto de desejo da mde e com a constatacdo, de carater dissociante para a

crianga, de ndo corresponder a esse objeto de desejo.

E em funcdo de todas as consideragdes até aqui levantadas em relacdo as
experiéncias psiquicas associadas a condi¢do de negro que proponho pensar que tal

condic¢do € vivida, pelos negros, sob essa figura particular da falta que é a privacao.

Como observamos anteriormente, hd algo que se pode denominar as experiéncias
fundadoras de frustracdo, privacdo e castragdo, enquanto movimentos constitutivos do
processo edipiano e, enquanto tal, estruturantes da psique. Mas observamos também
que, ao longo da existéncia, o sujeito, que necessariamente convive com a falta, ird
experimenté-la sob configuragdes variadas que corresponderdo as formas de frustracao,

da privacgéo e da castracdo.

Sem divida, a castragdo corresponderia a forma mais “elaborada” da falta, na
medida em que, aqui, nem a falta nem o objeto sdo da ordem do real. Mesmo assim,
muitas das experiéncias de falta do adulto sdo vividas no plano da frustracdo (fracasso

de um projeto, por exemplo) ou privacao (perda de um ente querido, por exemplo).

Ora, o negro, para além de indmeras experi€ncias de confronto com a falta que,
como qualquer sujeito, vivencia, carrega ininterruptamente a experiéncia de viver sua

condicao de negro como falta: falta da brancura.

A condic¢do de existéncia do negro se define a partir da noc¢do de ndo ser branco,
ser negro € ndo ser branco; ser branco, e tudo quanto possa representar essa condigdo €,

portanto, o objeto do desejo: aquilo que falta.

Ser branco € a condic¢do que conteria a possibilidade da néo rejeicdo do olhar do

outro e, portanto a possibilidade de se ver, no outro, reconhecido como igual.

Mas, ser branco € um diferencial representado pela cor da pele, um real palpdvel,

um “corpo branco”.

“Ser branco”, tanto quanto “ser negro”, para além da tonalidade que reveste o
corpo dos seres humanos, representam “valores”, significados. Para além do branco,
estd a brancura, e tudo quanto esta condi¢do de branco “simbolicamente” representa

para o negro.
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Assim, se a brancura, o objeto que falta, para o negro, ¢ um objeto simbdlico, sua
falta € real, porque se manifesta como algo que falta no préprio corpo, uma parte, um

pedaco.

A brancura, portanto, ¢ o objeto buscado pelos negros em seu processo de

privacdo, € o objeto simbdlico.

A brancura é um desejo materno, uma condi¢do imagindria, que vai se juntar a
duas condicdes simbolicas: a cor da pele (zona erdgena), e a relagdo do sujeito com a
mae, que mantém a dupla demanda do desejo de brancura, condi¢des que fazem

emergir a cor da pele como “objeto”.

A tentativa de realizacdo desse desejo materno de brancura € que mantém o negro
enquanto sujeito no gozo; como todo sujeito, o negro estd excluido do gozo, isto é, ele

ndo sabe porque deseja a brancura.

Como ja vimos, nosso desejo se mantém diante do desejo do outro, € o desejo da

mae que o negro tenta manter, o desejo da brancura.

Quando o limite do corpo real negro simboliza essa impossibilidade, a saida, no
imediato, sdo experiéncias que vdo da mutilacio ao processo de branqueamento do
corpo fisico. Qualquer possibilidade de adaptacdo do corpo, de forma harmonica, é
drasticamente quebrada pela realizacdo no concreto do desejo materno, quebrando,
assim, o equilibrio psiquico. Como a brancura nio pertence nem a mée e nem ao filho,
s0 pode existir a baixa-estima e a negacdo da condi¢do de negro, porque o grande

Outro, o espelho em que o negro vai se mirar pela primeira vez, também o nega.

O desejo de brancura persiste, ainda que de modo contraditério e ambivalente,
apesar da dor pela consciéncia de ndo preencher o que, imaginariamente, responde ao

requisito basico da “brancura”.

2

E assim que a cor da pele passa a ser um objeto da realidade psiquica.
Imaginariamente o negro se vé e deseja ser o branco que jamais serd, pois onde essa
brancura deveria se fazer visualizar, estd a cor negra, uma pele negra, marcada por tudo
o que ela representa, um significante que recorta e inscreve, por contraste, o objeto
simbdlico do desejo do negro: a brancura; contrariando a condi¢do do objeto simbdlico
do desejo, ser negro é a ndo condi¢do de toda ordem, um real marcado pela falta do

objeto simbdlico.



Capitulo VI
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Estudos de Casos

O sintoma nos informa de algo que ndo sabiamos a nosso respeito; a parte o
sofrimento que nos causa, pode, no contexto de nossa histdria, funcionar como algo
revelador. Por outro lado, invariavelmente, os sintomas dos pacientes nos implicam, a
noés, os analistas. Quando nos fala de seu sofrimento o paciente nos faz participante
dele, estabelecendo o que chamamos de transferéncia analitica. Segundo Lacan, o
paciente supde que o analista sabe algo ao seu respeito que ele préprio desconhece; e,
mais do que isso, que estd na origem e causa de qualquer coisa que lhe venha a

acontecer: € o que Lacan denominou o sujeito suposto saber.

Pensar a questdo analitica, quando se fala de negros, ndo exclui as questdes
sociais, econdmicas, politicas e culturais que estdo na raiz da categoria “negro”,
enquanto produto de uma sociedade hegemonicamente branca, em que tal categoria se
poe em relacdo de contraste com a categoria “branco”. Mas, na medida em que esse
contraste se sustenta no eixo inferioridade x superioridade, é possivel indagar sobre o

modo como se d4, para o negro, enquanto sujeito, a vivéncia desse processo.

O negro € atravessado pelas constru¢cdes desse imagindrio centrado na
inferioridade do negro, que t€ém como efeito, para ele, desde o auto-desprezo até a
autodegradacdo, por colocarem em cheque sua inteligéncia, beleza e potencial. O negro
se v&, muitas vezes, paralisado e aprisionado nesse lugar imaginario, o que faz com que
padeca de uma necessidade constante de aprovacdo por parte dos brancos com quem
convive, de um medo continuo de gestos de racismo que possam vir daqueles brancos

em relagdo a quem ele ndo € um igual.

No entanto, quando decido investigar as formas pelas quais os sentidos de que o

corpo negro ¢ investido aparecem na clinica, me vejo diante de um impasse: teria eu
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condicdes de refletir sobre questdes que me falam tdo de perto, com o distanciamento
necessario para entender que processo € esse que se dd numa relacio analitica, paciente
negro — analista negra ou paciente ndo negro — analista negra, quando se é, ao

mesmo tempo, analista e negra?

No limite, permanece o medo de romper a ténue linha da sensibilidade de ser
humano e me expor personagem de meu préprio drama pessoal, perdendo de vista a
sensibilidade do analista que trabalha com os sintomas que falam do paciente, mas

também dele, que escuta.

Em psicandlise nunca falamos de corpo fisico, mas do corpo que fala e do corpo
sexual. No entanto, percebo que meu corpo fisico, que € investido de um significante
peculiar, a cor negra, funciona como um evocador de significacdes; uma expressao, um
sentimento néo controlavel pelos que me procuram, um significante que se liga a outros
significantes. No setting, a anulacio da presenca do meu corpo negro nunca acontece,
ao contrario do que ocorre fora do setting. Isto €, embora seja a minha cor um fator de
imediata percepcdo do paciente que me procura, seja qual for a reacdo esbogada pelo
paciente, ela sempre serd entendida dentro dos pardmetros analiticos, nunca como uma

agressdo a minha pessoa, mas antes como uma forma de express@o de seus fantasmas.

Os pacientes que me procuram vém por indicagdo de outros profissionais ou
analistas que me conhecem; eles ndo sabem da minha cor, e estdo sob a influéncia de
quem os indicou, computando a minha eficiéncia enquanto analista. Quando se
deparam com a minha presenga fisica, acontece o inesperado. Relatarei, aqui, trés casos
diferentes em que se pode verificar como essa presenca fisica envolve significagéesmo.
Nio tenho a inten¢do de tecer consideragdes extensas a respeito do modo como conduzi
ou venho conduzindo tais casos, mas apenas circunscrever algumas das formas em que
o significante “corpo negro” se associa a outros significantes. Num primeiro momento
farei uma breve descricdo de cada caso, seguida de comentdrio e de uma tentativa de

analise.

6.1 Cason¢1

160 .. . . . e . .
Para assegurar o sigilo sobre a identidade de meus pacientes, utilizo nomes ficticios.
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Uma senhora branca, que hoje € minha paciente, durante a primeira entrevista
demandava andlise, a principio, para seu filho de onze anos. Colocou sua queixa em
relac@o a crianca: falava de um menino birrento, insatisfeito, extremamente apegado a
ela, embora fosse bom aluno; um menino que nao tinha muitos amigos e que, diante de
qualquer proposta, sempre dizia “ndo”; cedendo a insisténcia dela, acabava por gostar

do que lhe era proposto fazer.

Tinha horror de vé-la sair, para trabalhar ou passear, sem a companhia dele. Ele
ndo conhecera o pai, que morrera quando ele tinha cinco meses. Guardava muitas
fotografias do pai em seu quarto, por quem nutria um amor muito grande. Dava muito
trabalho em casa, relutava para tomar banho, e quando brigava com ela, quebrava as

plantas da casa.

e Senhora Santos: Fui casada durante quatro anos, minha relacdo era muito
dificil com o pai dele, mas quando ele nasceu tudo parecia um conto de fadas.
Um certo dia, depois de ter vindo almocar em casa, saiu para o trabalho e
nunca mais voltou. Encontrei-o no necrotério. De ld para cd tenho saido
compulsivamente com muitos homens, e nunca encontrei um companheiro e

ndo me casei mais.

Durante seu relato, essa senhora me olhava muito fixamente. Quando terminou,
perguntei-lhe quem ela achava que precisava de andlise. Mostrou-se constrangida, se
levantou, me pediu para marcar outra entrevista; disse que, caso ndo pudesse vir, me

telefonaria.

No dia marcado para a entrevista, ela veio e, um pouco constrangida, me

cumprimentou e disse:
- Vocé me desculpe pelo outro dia, ndo pude deixar de me impressionar, vocé
era negra.
Perguntei-lhe, entdo:
— Era negra?
Respondeu-me:

- Me sinto envergonhada por ter pensado isso, ndo tem nada a ver com vocé,

eu é que tenho uma histéria negra, nos iltimos tempos me comporto como
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uma garota de programa. Penso que ndo falei para vocé o que me trouxe
aqui; meu filho sempre dorme na minha cama e hd uns quinze dias acordei a

noite com ele se masturbando ao meu lado. Ndo é meu filho que precisa de

andlise, sou eu.
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Comentario:

E interessante observar como a verdadeira causa que trouxe a senhora Santos a
meu consultério — alguma coisa ligada a sexualidade de seu filho que a implicava —
s0 emergiu na segunda entrevista, desencadeada por uma associacdo, manifesta no
discurso da senhora Santos, a partir de minha condi¢do de negra, que lhe causou uma
reacdo de estranhamento, espécie de recusa de minha presenga, eu, enquanto negra,
naquele lugar de analista, quando da primeira entrevista. A senhora Santos menciona
esse fato, se desculpando e, imediatamente, quando diz “eu é que tenho uma historia
negra”, marca, no proprio significante lingiiistico, as relacdes que subjazem na sua
fala: eu, que sou branca, tenho uma histéria negra/de negra. Que histéria é essa? E o
que ela significa em seguida, quando, assumindo que quem precisa de anélise € ela,
estabelece um vinculo entre os comportamentos do filho e os dela, referidos na
entrevista anterior (sair compulsivamente com muitos homens): nesse sentido, a
“historia negra” aparece como povoada dos sentidos de desregramento e
permissividade sexual. Sentidos que estdo vinculados ao significante “corpo negro” no

imagindrio social.

Analise:

Evidentemente o que aconteceu por ocasido daquela primeira entrevista, foi a surpresa da

senhora Santos e seu estranhamento por se deparar com uma analista negra.

Ao falar da sua vergonha em nio me aceitar como analista, porque essa € uma funcio, em
geral, ndo atribuida aos negros, a senhora Santos reproduz um principio, de que é possivel
julgar a integridade de alguém pela sua aparéncia. Isto €, seria impossivel que eu, uma negra,
pudesse ser uma analista, visto que os negros estdo destinados a trabalhos geralmente bracais,

que ndo envolvam capacidade intelectual.

Seu constrangimento, no entanto, néo era s6 em funcio de ter posto minha capacidade de
ser analista em jogo. Mas certamente, como ela mesma disse “tenho uma historia negra”,
significa que ela associou ao significante cor negra o suposto desregramento e permissividade

sexuais, que teriam os negros no imagindrio social.
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Isto €, o que até entdo era uma representacdo do imagindrio social aparecia, agora,
também como sua, de si mesma, como se ela tivesse sido, de alguma forma, contaminada desse
significante que, até entdo, na sua fantasia, pertencia aos negros. Uma vez que, na condi¢do de
branca, ela estaria livre de qualquer desequilibrio dessa ordem, como se a condi¢cdo de branca

pudesse lhe assegurar um equilibrio do exercicio de sua sexualidade.

Para encobrir a sua dificuldade com a sua prépria histéria, ela coloca em xeque a

competéncia da analista negra.

No decorrer do processo analitico que, a despeito de suas hesitacdes iniciais, pode ser
levado adiante, a Sra. Santos revelou ndo s6 o seu receio de que pudesse vir a ser comparada
com essas representacdes do negro no imagindrio social, mas também o medo de que viesse a
ser considerada sem qualificacdo pela sua conduta permissiva com relacdo ao filho em fase de

adolescéncia.

Apesar do que se colocou, a principio, como um ponto de dificuldade, o significante
corpo negro da analista foi o que permitiu um gancho para elaborar a realidade de seu

desregramento e permissividade sexual, facilitando-lhe a entrada em analise.

6.2 Cason®2

A senhora Oliveira, de uma familia de negros, procurou-me por indicagdo de um
médico pediatra, e marcou uma entrevista para ela e o marido, porque queriam falar a
respeito da filha: uma menina de seis anos com sérios problemas de relacionamento

com outras criangas, que nao se adaptava a escola.

Quando chegaram, abri-lhes a porta, cumprimentei-os e me apresentei; nao

obstante, me disseram:

- Queremos falar com a psicanalista!

Respondi:
— Sou eu.

Se desculparam e foram embora. Dias depois a mie telefonou e marcou nova
entrevista. De volta ao consultdrio, se desculpou, dizendo que havia ficado muito

confusa e comecou seu relato:

- Minha filha é a primeira deste casamento, porque tenho um filho do primeiro

casamento, e outro menino dois anos mais novo. Mariana é uma crianga
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dificil, insatisfeita, briguenta e com dificuldade de se relacionar com as
pessoas (criangas e adultos).
Perguntei:
— Dificuldade de ser negra?
A senhora Oliveira fez uma pausa repentina como se tivesse levado um susto.
Continuou seu relato, dizendo:

- Ndo entendo porque Mariana ndo consegue se dar bem com os amigos, ela
estd sempre limpinha, estuda no Colégio X, trabalho para dar-lhe um certo
conforto, compro as roupas da Pakalolo e, mesmo assim, ndo entendo
porque ela agride as amigas, é muito chorona. No recreio, na escola, ndo
brinca com as amiguinhas, sai correndo para encontrar o irmdo; a
professora acha estranho, porque eles se abracam como se estivessem um

longo tempo separados, ficam todo o recreio juntos e brincam sozinhos.

Sei que temos dificuldades em casa, temos uma situacdo financeira estdvel,
meu marido é umbandista e freqiienta uma escola de samba. Eu ndo gosto,
digo a ele que isso é coisa de preto, sempre nos agredimos muito por isso.
Mariana e os irmdos assistem a tudo. Essas coisas do meu marido ndo sdo
um bom exemplo para elas.

Perguntei, entao:

— A religido dos brancos é que € boa para eles?

A senhora Oliveira comegou a chorar e disse:

- Vocé ndo sabe como é dificil ser negro, como a gente sofre quando ndo se
comporta como se deve, eu gostaria muito que Mariana...

Eu a interrompi e disse:

— Fosse uma menina branca?

- Tudo seria mais fdcil.

Apesar da resisténcia da senhora Oliveira, ela trouxe Mariana para uma

avaliacdo, pois era uma exigéncia do colégio.
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Comentario:

Nio tem sido fécil trabalhar com essa mée o horror da negritude. E muito dificil
para Mariana ser o que ela ndo é, uma menina branca. Dizer a negros que eles sdo
negros nao ¢ tarefa facil, a senhora Oliveira ndo reconhece, em Mariana, uma menina
negra. Projeta na filha seu desejo de brancura, a partir de sua vivéncia de que ser negro
€ muito ruim, e que ndo é possivel existir a ndo ser se pensando como branco. A
menina, € claro, se vé exposta a essa cisdo, que expressa nos comportamentos
agressivos. Penso que o caso da senhora Oliveira e Mariana mostra uma das
manifestacdes daquilo que discuti anteriormente, relativamente a construgdo da
imagem do corpo no negro como marcada, desde a origem, pelo olhar da mée onde a
recusa do corpo negro é significada. Na ludoterapia com Mariana, usei bonecos
representativos da familia, ou seja, negros. Mariana ndo os aceitou de pronto, dizia que
eram feios. Disse-lhe que eles eram iguais a ela e a mim, ao que ela me respondeu meio
hesitante: “Ah, bom, eles sdo bonitos”. Penso que nio ha outra forma, nesse momento,
sendo mostrar-lhe o préprio corpo, como num espelho, buscando uma identifica¢do por
imagem semelhante, na intencdo de que ela possa ver sua prépria imagem de maneira

menos destrutiva. Creio que posso significar, para Mariana, a negra que ela ndo precisa

ter medo de ser.

Analise:

Desde o primeiro momento, minhas intervengdes foram em fungdo do que ja
estava claro para mim: que uma das dificuldades que apresentava aquela senhora e, por
conseqiiéncia, aquela familia, era com relacdo ao fato de ser negra: o quanto era dificil
aceitar essa condi¢do, mostrou-se no momento em que ela a viu representada em mim,
em espelho e no quanto isso foi aterrador, a ponto de que nio foi possivel para essa
mae, no primeiro momento de nosso encontro, sequer prosseguir no processo normal de
uma primeira entrevista, a fim de se desencadear a busca de uma queixa fonte da
possivel causa do sofrimento que, via de regra, sabemos que ndo expressa o verdadeiro

problema.
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A Sra. Oliveira ndo foi capaz de me ouvir na primeira intervengdo, embora meio
assustada e aturdida, continuou seu relato, encadeado como se eu ndo houvesse dito

nada.

Quando fala de sua filha, “escuto” que sua filha ndo é uma negra, ela “estd
sempre limpinha”, freqiienta uma das escolas que foi, num passado muito recente, um
dos baluartes da “brancura”, importante territério simboélico de poder, até mesmo para

0s brancos.
Onde poderia estar o problema, que ela acreditava ser da filha?

Pelo que me relatou, pude perceber que a Sra. Oliveira tudo fazia, trabalhava
muito, com um Unico objetivo: poder bancar o seu acesso e o dos seus a tudo quanto
fosse visivelmente, e até ostensivamente, simbolo de brancura. Como se esse esfor¢o
pudesse identificd-la com sua representagdo interna: a de um ser que portasse um corpo

branco, signo da brancura.

Isso a colocava muito distante da percepcdo do seu préprio sofrimento e,

conseqiientemente, do da filha, que era diferente do dela.

Para a mae, tal sofrimento se manifestava num movimento melancélico, como se
fosse alguém que perdera o objeto desejado, “o ser branco”, sem conseguir deixar de
se identificar com a imagem desse objeto, incorporando-o, isto €, a brancura, e
manifestando, assim, uma posi¢do regressiva, correspondente a uma primeira
identificagdo com o desejo materno que, como vimos anteriormente, corresponde ao da
mae negra que deseja que o pequeno corpo negro do filho ndo estivesse investido de

tudo quanto representa a “cor negra’.

Sua filha Mariana também passou por esse mesmo processo, com a diferenca de
que ela resiste contra a imposi¢cdo materna. Mariana d4 mostras de ndo conseguir
assimilar bem as estratégias utilizadas pela mée para “parecer” um branco. No colégio,
v€ no seu irmdo a Unica possibilidade de aplacar o seu terror do ndo reconhecimento,
junta-se a ele no recreio, como tnica possibilidade de ser reconhecida, de nédo ser posta
a prova, de néo estar sozinha numa diferenca insuportdvel. Um dos recursos de que ela,
enquanto sujeito, lanca méo para suportar o que ela mostra vivenciar como insuportdvel
¢é a agressividade: suas “saidas” para as situagdes em que se sente posta a prova quanto

as suas credenciais para a “brancura” eram de agressdo em relagdo a outras criangas
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ou, como ultimo recurso, o choro, em que se expressa como vitima impotente diante do

invencivel.

Nio era possivel, para Mariana, ter em seu pai um modelo de dignidade e for¢a
do “ser negro”, pois ela assistia constantemente aos ataques de sua mée contra seu pai,

justamente por ele ser um negro minimamente identificado com suas raizes culturais.

Tudo quanto esse pai fazia era, segundo a mle, “coisa de negro” e as “coisas de

negro” ndo eram boas. Sendo ela prépria negra, era, portanto, o produto direto do mal.

Mariana encontra, portanto, uma dificuldade em transpor sua fase edipiana, visto
que esse pai € incansavelmente desvalorizado por essa mae. Mariana ndo mostrava a
menor admiragdo pelo pai, cuja autoridade era questionada todo o tempo e, ndo raro,

com certa violéncia verbal e fisica.

Num momento posterior, a partir de uma intervencdo minha, a Sra. Oliveira se
desestrutura: dd-se conta, nesse momento, de que seu discurso ndo lhe assegura a
“brancura” e, entre solugos, fala da dor de ser negra; mas parece guardar a ilusdo de
que o comportamento (“como a gente sofre, quando ndo se comporta como se deve”)

pode vir a ser uma porta de acesso a brancura.

O seu desejo de que Mariana fosse uma menina branca se expressa em seu dizer
(“tudo seria mais fdcil”). Frustrada no seu desejo de uma filha que nao fosse “negra”,
a Sra. Oliveira protesta por Mariana ndo corresponder ao seu desejo de que ela ao
menos, se engajasse nessa busca da “brancura”, como a prépria mae tem feito,
inscrevendo-se, num eterno processo de privacdo que ndo pode jamais ser elaborado de
uma falta que é, antes de tudo, simbdlica, porque todo o seu esfor¢co em tentar ser,

ideologicamente, um “ser branco” nao a liberta do significante “corpo negro”.
Fica, para Mariana, a dificil tarefa de ter que se haver com a sua negritude.

Mariana relata, em algumas sessdes, momentos de convivéncia com o pai, e de
como ela o v&€ como alguém desprovido de autoridade e, nesse sentido, como ocupando

o mesmo lugar que ela.

Nos poucos momentos em que sai com o pai que, escondido da mae, a leva ao
samba, Mariana parece achar divertido e diz que o pai é bom sambista, mas que a mée

diz sempre que samba € coisa de negro, e que quem gosta de pular é saci-perer€.
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Ela acrescenta, sinalizando ai uma experiéncia vivida como uma transgressio: “FE

bom que minha mde ndo saiba que fomos ao samba sendo nds vamos apanhar”.

Tranqiiilizo-a, dizendo que o espago terapéutico pertence a ela e ndo a mae dela.
Ao que me responde: “Que bom que vocé gosta de samba, vocé ndo tem cara de saci-

pereré, e ndo ¢ linguaruda”.

Dificil tem sido o caminho de Mariana para aceitar sua negritude; ainda que eu
possa ser uma imagem semelhante menos destrutiva, e até valorizada enquanto
profissional, ndo sou a sua made nem a sua familia, que, no limite, sdo a base de sua

formacdo, enquanto sujeito.

6.3 Cason®3

Maira é uma jovem de 25 anos, negra. Procurou andlise em funcdo de sua
dificuldade de ter amigos; dizia-se muito solitdria, ndo tinha namorado e ndo conseguia

ter um bom relacionamento com sua familia.

Trabalhava como secretéria bilingiie, numa multinacional, e fazia pds-graduagdo

em administracio de empresa.

Cresceu num bairro de classe média. Na escola onde estudara havia, além dela,

uma outra crianga negra.

- Eu tinha vergonha de falar com ela, ela era negra.

Respondi:
— Ela era a tnica negra?

- Eu ndo me sentia negra e fazia de tudo para ndo me lembrar disso, cresci
ouvindo minha avé falar que temos que casar com pessoas mais claras, para
clarear a familia. S0 me aceitei negra depois que entrei para a militancia do

movimento negro.

Costumava dizer durante suas sessdes que ela ndo tinha mais vergonha de ser
negra, mas que os negros eram mal vistos, porque eles ndo ajudavam muito, eram

vagabundos, ndo gostavam de trabalhar, andavam sujos e eram ignorantes.

- Os negros ndo podem ir para frente, eles ndo gostam de trabalhar.
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Respondi:
— Vocé é vagabunda?

- Nado, eu trabalho.

— Vocé pensa que € a Unica negra que trabalha?

- Nao...

— Vocé conhece a histdria do seu povo?

- Jd li algumas coisas, mas a verdade é que eu ndo gosto de ler coisas sobre a
escraviddo, nunca prestava aten¢do na aula de historia quando se tratava

disso, sentia meu rosto enrubescer.

Passado um ano de andlise, Maira mudara de emprego, conseguia se relacionar

melhor com as pessoas e dialogava melhor com a familia.

Na nova empresa conheceu, durante uma recep¢do, um executivo estrangeiro que

estava temporariamente no Brasil.

Era um mogo branco e, apesar de todo o seu medo, aos poucos se viu apaixonada

e teve inicio um namoro bem sucedido, que culminou com a decis@o de casamento.

Maira, porém, vivia presa de inimeros receios: temia que o noivo pudesse se
queixar de seu cheiro, tomava varios banhos quando ia se encontrar com ele; embora o
noivo também falasse portugués, ela s6 conversava em inglés com ele; foi-lhe muito
dificil apresentd-lo a familia, embora soubesse que a familia aceitaria com alegria tal
casamento — pois tinha como lema o clareamento — e, da parte do noivo, nada havia

que pudesse indicar uma reagdo negativa perante sua familia.

Quando o noivo escreveu para a familia dele, no estrangeiro, comunicando sua
decis@o de se casar e enviando fotografias da noiva, a familia reagiu rapidamente,
dizendo-lhe que pensasse bem, que ndo moraria no Brasil definitivamente e que lhe
seria dificil viver com uma mulher negra em seu pais de origem. Tal situac@o foi muito
dificil para Maira, mas o noivo manteve a decisdo, sem se deixar abalar pela reacdo da

familia.

O casamento foi marcado, os preparativos estavam em curso quando Maira

comegou a emagrecer de modo surpreendente, tanto que o figurinista, apds indmeros
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ajustes, disse-lhe que ndo era mais possivel ajustar o vestido de noiva, pois a

modelagem ja estava prejudicada.
Aos prantos, Maira diz:

- Ndo consigo parar de emagrecer, o que a familia dele vai dizer?

Respondi:

— Me parece que ndo terdo nada a dizer, pois até 14 voce ja terd desaparecido;
agora, como vocé fard para sumir também com a sua familia? Eles também

estardo 14, presentes, no casamento.

Maira levou um choque e interrompeu seu choro. Uma semana depois, disse-me
que havia parado de emagrecer. Disse ainda que havia se dado conta de que ndo era
com a familia do noivo que estava se casando, e que sabia que teria que se preparar

para uma guerra, que estava apenas comegando.

Comentario:

Maira era uma negra que, na verdade, ndo conseguia se perceber como tal, ainda
que as vezes aparecesse, em seu discurso, influenciado pela militincia, como alguém
que aceitava sua condicdo de negra. Sua imagem de corpo era a de um corpo branco,
produto do desejo de sua mie que tentou, através das escolas e dos ambientes sociais
que lhe proporcionara, manter esse desejo que, por vezes, era verbalizado no discurso
familiar como busca de clareamento. Maira sempre tivera muita vergonha de si,
vergonha que ela imaginava ja ter ultrapassado, mas que, por ocasido dos preparativos
do casamento, emergiu, produzindo no real, sob a forma do emagrecimento intenso,
uma dos efeitos desencadeados pela vergonha de si, o desejo de desaparecer. Nao se
dava conta de que, em seu discurso, havia dois planos paralelos e incongruentes: um
discurso de auto-aceitacdo enquanto negra, e um discurso pejorativo e de
desvalorizacdo em relacdo aos negros e, portanto, em relacdo a si prépria, uma garota
negra. Suas dificuldades de relacionamento com a familia estavam ligadas ao fato de
que eles eram a presentificacdo do corpo negro, corpo negro que ela havia aprendido,

com eles préprios, que tinha que ser negado e esquecido.
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Analise:

Quando Maira relata sua vergonha em falar com a unica crianga negra, além dela,

na escola onde estudara, evidencia-se toda a sua dificuldade em ser um negra.

Como ela mesma verbalizara, ela ndo se sentia negra, e tudo fazia para ndo se

lembrar disso.

Dizia que, a partir de sua militincia no movimento negro, ela havia adquirido
uma consciéncia de ser negra, o movimento havia dado a ela a oportunidade de poder

se ver como cidada, que deveria lutar pelos seus direitos, como qualquer outro cidadio.

O que Maira ndo poderd compreender, pela mediacio do movimento negro, é que

ela ndo havia superado o horror a sua prépria negritude.

Nao tinha amigos porque temia ndo ser “branca” o suficiente para bem se
relacionar, e ndo podia ter amigos negros porque ‘“eles ndo ajudavam muito”, isto é,
ndo correspondiam minimamente aos seus requisitos de “brancura”. Visto que os
negros, como ela se referia aos seus iguais, eram, via de regra, sujos, vagabundos e

ignorantes.

Maira crescera ouvindo de sua avé que era preciso se casar com pessoas mais
claras para clarear a familia, isto €, no seu inconsciente esta afirmacdo assumiu a
conotacdo de um processo de “limpeza” necessdrio para que o negro se tornasse mais
inteligente e trabalhador. J4 que, como ela dizia “os negros ndo podem ir prd frente,

eles ndo gostam de trabalhar”.

Ao intervir, perguntando-lhe se ela era vagabunda, ela pareceu confusa, como se

eu houvesse apontado para ela uma conseqiiéncia da sua condi¢@o de negra, da sua cor.

Ap6s alguns segundos de reflexdo, respondeu-me: “Ndo, eu trabalho”; como se

ela fosse uma excegdo a regra de uma gente que nao tem por habito o trabalho.

Maira, enquanto militante do movimento negro, fazia semblante de uma negra
com propositos politicamente corretos, mas ndo se mostrava muito a vontade diante da
histéria do seu povo; percebeu que tinha vergonha dessa histéria que conta os horrores

da escravizacao.

Nao adquirira um senso critico dessa histéria; além da vergonha, marcou-lhe o

desprezo pelo negro, pelo quanto era visto, e ainda hoje o €, como um ser inferior.
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A vergonha que Maira imaginava fazer parte de uma longinqua aula de histéria
perdida na sua infincia se mostrava presente em seu discurso, “Os negros ndo podem

ir prd frente, eles ndo gostam de trabalhar”.

Ao longo do processo analitico, Maira parecia se dar conta do quanto ela repetia

valores que lhe foram passados via seu romance familiar, e de como ela os mantinha.

Costumava dizer-me que ficava envergonhada diante de tal consciéncia, mas

aliviada pelo fato de ter oportunidade de descobrir isso com uma negra.
Ao que eu respondia-lhe: “para lembrar-lhe de que vocé, também, é negra”.

Dizia-me: “Parece mais doido ouvir isso de uma negra, os brancos nunca dizem
nada disso, eles exigem que sejamos, no minimo, parecidos com eles, para nos
respeitar, jd falei pra minha mde, pdra com essa mania de ser branca, nos somos

negros e gente”.

Na ocasido, Maira estava lendo o romance “Homem Invisivel”, de Ralph Ellison,
e comentou: “provavelmente os brancos racistas ririam muito de mim se pudessem me
perceber intimamente, veriam que eu sai exatamente como eles esperavam que todos

os negros fossem, com um horror a si mesmos.”

Maira se repetia inumeras vezes, “negro é gente”, como se ndo pudesse ter
garantia de ser um “ser humano”, como se o fantasma da histéria do seu povo, de ter

sido um dia “desumanizado”, sempre lhe rondasse.

Quando de sua mudanga de emprego, conheceu um executivo estrangeiro com
quem comegou a namorar, namoro que desencadeou uma longa histéria de sofrimento

psiquico e fisico para ela.

Embora Maira estivesse, hd um tempo razoavel, na tentativa de elaboragdo de sua

negritude, seu medo de ser uma negra permanecia enraizado.

Esse medo comecou a aparecer quando, antes dos encontros marcados com o
namorado, se mostra muito ansiosa, dizia suar muito e ficar mal cheirosa. Comecava
entdo um ritual intermindvel de higiene pessoal, repetidos banhos que pudessem limpa-
la de sua marca, a cor negra. Nao conseguia falar portugués com ele, embora ele
demandasse dela que falasse portugués, porque ele poderia aprender melhor a lingua do

pais.
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Maira parecia ndo escutar o apelo do namorado, estava absolutamente paralisada
com a idéia de que ele poderia rejeitd-la, por ela ndo se parecer com ele, com a

“humanidade” dele, sua condi¢io de branco.

Tinha receio de apresentd-lo a sua familia, com medo de que ele pudesse
identificar alguma coisa que a desclassificasse enquanto um ser que pudesse ser aceito

por ele.

Quando eu lhe perguntava o que ela temia que ele visse em sua familia, ela me

respondia: “Eles ndo falam inglés, é a lingua que toda a gente civilizada fala hoje”.

Ao que intervim, dizendo: “Entdo eles ndo sdo gente, porque gente é civilizada

ndo importa a lingua que falem”.

Maira me respondeu, irritada: “Eles ndo sdo bichos, gosto deles, mas eles bem

poderiam falar inglés”.

Vé-se como, nesse processo, o medo que ela tinha de expor seu namorado a sua
familia negra, por medo de que, nesse momento, ele se desse conta de que estava se
vinculando a alguém que “ndo era gente como ele”, se expressava em termos do fato

de que a familia ndo falava inglés, num evidente deslocamento metonimico.

Apesar de seus receios, o namorado foi apresentado a famdilia, foi bem acolhido

por todos, e mostrou aceitd-los sem grandes dificuldades.

Maira sabia que, por um lado, estava correspondendo a expectativa familiar mas,
por outro lado, dava mostras de que ndo estava dando conta de corresponder a tal

expectativa, se mostrava cada vez mais ansiosa e infeliz.

Foi por ocasido de sua apresentacdo, via fotografia, a familia do namorado,
quando esta se mostrou reticente quanto ao fato de ser ela uma negra, que Maira se deu
conta de que, até entdo, todo seu esforco em ndo se parecer com uma negra nao lhe

havia adiantado muito.

Se desencadeia, entdo, uma reacdo, aparentemente de ordem fisica, em Maira,
sem nenhuma explicacdo de ordem fisioldgica, posto que, na ocasido, avaliada por um
competente clinico geral, foi-lhe atestado que estava tudo bem com seu funcionamento
organico. No entanto, um extraordindrio processo de emagrecimento, associado a uma

visivel ansiedade, denunciava um terrivel processo interno de angustia.
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Maira se via numa situacdo onde sentia uma angustia ante a um perigo real, o de
que a familia de seu noivo pudesse acabar com seu casamento, em fungdo de ser ela

uma negra.

Ja com todos os preparativos para o casamento correndo, hd dois meses da
chegada da familia do noivo, ndo havia o que pudesse diminuir o seu sofrimento,
embora o noivo fizesse repetidos esforcos em assegurar-lhe que ele havia escolhido a

ela para se casar e que ndo se importava com o que pensava sua familia.

Durante uma de suas sessodes, desesperada, pois tinha problemas com seu vestido,
que ndo podia mais ser ajustado, chorando, dizia que ndo conseguia mais parar de

emagrecer, “o que a familia dele diria a esse respeito?”

Ao que lhe respondi: “Me parece que ndo terdo nada a dizer, pois até ld vocé jd
terd desaparecido, agora, como vocé fard para sumir também com a sua familia? Eles

também estardo ld, presentes no casamento”.

Era evidente que esse emagrecimento todo representava uma vontade

inconsciente de desaparecer, de “dar sumico” em seu “corpo negro’.

Do que Maira ndo se dera conta é que isso ndo garantiria também o
desaparecimento de sua familia e, conseqiientemente, do povo negro como um todo.

Sempre haveré negros que irdo lembré-la de sua condig¢do de negra.

O impacto da minha fala fez com que Maira pudesse parar de chorar a pena que
tinha de si mesma, por ser uma negra, que teria que se fazer respeitar, a despeito da

histéria do seu povo e da sua histéria familiar.

Estava se casando com o noivo, era um processo complicado, era dificil ndo vé-lo
como um representante dessa familia que a rejeitava, tinha claro que alguma coisa que
ela denominava como acima de suas forcas comecaria a partir do casamento, e disse:

“Sei que tenho que me preparar para uma guerra, que estd apenas comegando”.

Na guerra que Maira comecou a travar a partir do casamento, ela percebe que,
antes de poder vir a convencer quem quer que seja de sua integridade, era ela quem

precisava, acima de tudo, convencer-se a si mesma.

Seu processo de auto-estima, que lhe permitiria se ver como negra e, a0 mesmo

tempo, integra, era algo a se consolidar; falava do medo de nédo dar conta disso, afinal,



136

dizia, ndo teve tempo de fazer isso antes do casamento, teria que fazg-lo na situacdo de

casada.

Maira se da conta de que ndo se apaga o passado histérico do seu povo, que
imputa um peso a cada negro e que, por mais dolorida que essa histéria possa ser, para
ela, ndo € ignorando-a, negando-a pela via da negagdo de seu corpo negro, que ela iria

enfrentar todas as dificuldades que esse significante lhe trard, sempre.
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Consideracdes Finais

Nas escadarias do Lincolm Memorial, Washington, em 28 de agosto de 1963,
num dado trecho do seu famoso discurso, “Eu tenho um sonho!”, Martin Luther King

Jr. disse:

Eu tenho um sonho, de que meus quatro filhos um dia viverdo em uma

nagcdo em que ndo serdo julgados pela cor da pele, mas pelo contetido
. 116l

de seu caracter! Eu tenho um sonho hoje!”

Trinta anos apds o assassinato do pastor Luther King, no dia 4 de abril de 1968,
importante lider negro na Iuta pelos direitos civis dos negros americanos e,
conseqilentemente, também para os negros de todas as nacdes, a forca de sua
mensagem politica em prol da convivéncia pacifica e igualitdria e da cooperacdo entre
as pessoas de todas as racas ndo morreu no ideal de muitos, ndo s6 na sociedade
americana, mas em intmeras outras, onde quer que a didspora dos negros tenha
produzido um significativo contingente populacional, e mesmo na prépria Africa negra,
quer em um fungdo de uma experiéncia colonial que tenha inscrito, para os préprios
negros africanos, os significantes da dominacdo branca, quer em funcdo de uma
vivéncia dessas significacdes culturais, “brancura” x “negritude” que, mesmo
independente da experiéncia da colonizacdo, se colocam hoje para todos os paises
africanos que se inscrevem (ou tentam se inscrever) como nacdes autdonomas e

independentes.

No entanto, € triste constatar que o objetivo de Luther King, trés décadas

passadas, estd tdo distante de se realizar, ndo importa onde.

Ainda que a qualidade de vida dos negros, sejam eles americanos ou outros, tenha
conhecido melhoras, continuamos, na média, mais pobres e com menos possibilidades
de acesso a educacdo e aos bens sociais do que o restante da populagdo, como mostram

e 162
as pesquisas.

'*! Luther King Jr., M. (1963:68).
12 E.S.P., 04.04.98, “Situacdo social dos negros melhorou”.
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Em alguns lugares do mundo, os negros t€m conseguido ascender a postos que

lhe asseguram uma melhor condi¢éo de vida; isso, no entanto, ndo é uma regra.

No geral, a sua condicio de trabalhador ainda € inferior a dos brancos como um
todo, seus rendimentos médios, mostram as pesquisas em varios paises, ainda sdo
inferiores aos dos brancos. Nao existe ainda uma representacdo politica dos negros que
os represente enquanto membros de uma determinada classe ou, talvez, enquanto um

grupo, um segmento social que se auto-represente enquanto tal.

Imersos em tentativas de acdes politicas que possam minimizar as diferengas que
sofrem, os negros, especialmente os americanos que, efetivamente, engajaram-se na
luta envolvendo as chamadas acdes afirmativas, desde os anos 70. No entanto, na
atualidade as ditas acdes afirmativas estdo sendo questionadas, por negros e brancos,
nos Estados Unidos, ou mesmo em outros lugares, em funcdo de pesquisas que
apontam que, infelizmente, os lugares onde as acgdes afirmativas acabaram, as

participagcdes dos negros cairam em grande porcentagem.

Divididos entre a necessidade de politicas como essa de acdes afirmativas, em
funcdo da necessidade de garantir, para a populagdo negra, alguns canais de acesso
social, os negros sdao confrontados, por outro lado, com a critica de estarem
promovendo um racismo as avessas. Por outro lado, quando se constata que tais saidas
institucionais parecem nao serem suficientes para garantir um novo quadro social, o

qué fazer?

Sdo questdes complexas que trazem em seu dmago a questdo da igualdade versus

a diferenca.

A propésito dessa discussdo Carone chama a ateng¢do para o fato de que a
afirmacdo da igualdade como um principio bésico formal da democracia, em que todos,
teoricamente, seriam iguais em direitos e obrigagcdes, postos em termos constitucionais

funciona apenas como uma peca de retorica, isto €, ndo funciona, porque:

A igualdade ¢ considerada um principio formal da democracia, o que
eqiiivale a dizer que todos sdo iguais em direitos e obrigacdes em
termos constitucionais. No entanto, o seu cardter formal (ndo-
substantivo) significa que a democracia deixa em aberto e ndo decidido
o problema da estrutura concreta da sociedade (...) 163

163 Carone, 1. (1998:174).
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A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, promulgada pela Assembléia
Geral das Nacdes Unidas, rejeita as praticas de discriminacdo e exclusdo por origem,
raca, etnia, sexo, idade, credo religioso, convic¢@o politica ou orientagdo sexual e se
pdoe como um texto de lei que proibe essas prdticas discriminatérias, no qual se
reconhecem, simbolicamente, todas as nac¢des signatarias. Mas tal gesto simbdlico ndo

€ capaz de garantir o fim da discriminacdo, que sobrevive nas constru¢des imagindrias.

O negro, situado no vdcuo entre duas culturas, a dominante e a sua, de origem
(mesmo que perdida, em termos de memoria histérica — pelo menos parcialmente), vé-
se sempre desvalorizado, porque avaliado em termos de um padrdo que pertence a
cultura dominante e, em funcéo deste, classificado como inferior. O direito a diferenca,
nesse sentido, ndo se pratica. A igualdade na diferenga, pelas injun¢des sécio-culturais

que estdo aquém dos registros juridico-politicos, ndo se garante.

Viiiar, citando estudos de Pierre Clastres com tribos indigenas sul-americanas,
aponta como os indigenas, ao se referirem aos membros de outras tribos, eram sempre

depreciativos nos termos. ted

Vinar observa que Clastres denomina etnocentrismo esse fendmeno

... de uma xenofobia em que sociedades primitivas, porque ela nos tenta
a propor origens precoces, talvez constitucionais ou genéticas, para o
o C . 165

odio e para a rejeicdo das diferencas.

Esta afirmagdo aponta para a realidade da condicdo humana, que se mostra
preconceituosa por natureza, o que nos deveria colocar em alerta para a necessidade de
lutar para inscrever, simbolicamente, o respeito a diferenca. Ja que a tendéncia do ser
humano, ao se constituir como “si mesmo”, € ndo ser capaz de fazé-lo sem a

eliminagdo, num gesto imagindrio, daquilo que corresponderia ao outro.

Nao podemos nos esquecer, no entanto, de que, para além da possibilidade de
caracteres constitucionais da condi¢do humana que estdo na gé€nese da recusa da
diferenca, temos as representacdes ideoldgicas construidas para salvaguardar
justamente valores instituidos, na medida em que tais valores corroboram interesses
determinados que podem se beneficiar daquelas representagdes que mapeiam o “eu” e

0 “outro”, o “proximo” e o “distante”, o “desejdvel” e 0 “recusdvel”.

164 Vifiar, M. N. (1994:7).
195 Vifiar, M. N. (1994:7).
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Atenta, e inexoravelmente afetada por tudo quanto diz respeito a essa questdo,
pela minha condi¢do de negra, tentei, com esse trabalho, construir uma reflexdo em

torno de uma situacio particularmente complexa, que é aquela vivenciada pelo negro.

Inimeros trabalhos tém contribuido para lancar luz sobre a condi¢do do negro,
seja pelas investigacdes historiogrificas que ddo conta da génese e institucionalizagio
da condi¢@o de escravo, da origem das representagdes imagindrias ligadas a figura do
“negro” e, por contraste, a construcdo do ideal da “brancura”, seja por aqueles
estudos que, debrucando-se sobre a situacdo atual da populagdo negra, procuram
explicar tal situagdo em funcdo dos determinantes histéricos e das injungdes culturais
que seriam os responsaveis por um certo lugar social que, na atualidade, identifica o

negro na sociedade.

Minha tentativa, neste trabalho, foi a de trazer uma contribui¢do de outra ordem
para esse campo. Enquanto psicanalista, me propus explorar o modo como a realidade
socio-histérico-cultural do racismo e da discriminagdo se inscreve, na psique do negro.
Isto €, debrucei-me sobre a questdo de como se dd, para o negro, esse processo de se
constituir enquanto sujeito, na medida em que € afetado, desde sempre, por tais

sentidos. Enquanto psicanalista e, particularmente enquanto negra, minha escuta

sempre foi posta nessa direcéo.

Parece que as estruturas de poder e dominacdo ndo sdo alheias as psicandlises

praticadas nos consultérios.

A literatura de que lancei méo para a realizagdo desse trabalho € tdo heterogénea
quanto a natureza da questdo que me propus e foi necessario lancar mao de construgdes
tedricas advindas de diferentes campos para poder circunscrever o objeto que me

propus investigar.

Penso que a contribuicdo deste estudo ndo € a de servir de argumento contra a
acdo politica dos negros, mas antes a de alertar para o fato de que tal acdo politica pode
vir a ser comprometida e limitada pela falta de consciéncia, da parte dos negros, do
processo de formacdo, em sua propria psique, das representagdes imagindrias e

simbdlicas do corpo negro.

A agdo politica pode vir a fracassar, por exemplo, pela sobrevivéncia,
inconsciente, do mito da brancura nas préprias formas em que ela, a agc@o politica, se

expressa.
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